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1. GIRiS

Kur'an-1 Kerim’deki emirlere imtisalen Hz. Peygamber, Medine’de islam Devletini kurmasinin hemen akabinde,
oncelikle Muhacirler ile Ensar arasinda bir kardeslik anlasmasi tesis etmistir. Daha sonra da Medine’de yasayan
Miisrik Araplar, Yahudiler ve Hiristiyanlarla Medine S6zlesmesi olarak anilan bir vesika imzalayarak toplumsal
baris1 saglamis ve sehirde bir diizen kurmustur. Kitap ve Stinnete sarilmayi siar edinen Miislimanlar da, Avrupa’ya
gecip Ispanya’y1 fethettiklerinde, Hz. Peygamberin kurdugu devlet sistemini 6rnek alarak, kurduklar: Endiiliis Islam
Devletinde diinya ve ahiret saadetini hedefleyen bir siyaset izleyerek farkli din, mezhep ve irktan olan vatandaslarina
kars1 adalet ve miisamaha merkezli hareket etmislerdir.

Islam alemi tarihte Dogu ve Bati diye iki farkli bdlgeye ayrilmakla beraber Islami ilimler alanindaki yeni
calismalarin neredeyse tamami Dogu ile ilgilidir. Halbuki Doguya kiyasla kiigiik bir cografyay1 kapsamasina ragmen
kendine 6zgii sartlar1 ve jeopolitik konumuyla farklilik arz eden Bati islam diinyasina da ciddi bir sekilde temas
edilmesi gerekmektedir. Tarihi siire¢ icerisinde neredeyse biitlin Endiiliis alimleri Doguya rihle gelenegini bir
gereklilik, hatta bir zorunluluk olarak gdrmelerine ragmen, Dogudaki rihle gelenegi cogunlukla sadece Dogudaki
ilm1 seferlerle sinirli kalmistir. Bagdat, Sam, Misir, Semerkant gibi ilim merkezlerinin Doguda bulunmasinin sebep
oldugu bu durum, alimleri Batiya rihle yapmaktan miistagni kilmis gibi goriinmektedir. Bunun sonucunda da tabii
olarak tek tarafli bir rihle gelenegi olusmus oldugu sdylenebilir.
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Miisliimanlarla Ehl-i Kitabin sosyal iliskilerini anlatmaya baslamadan once kisa bir sekilde Endiiliis tarihgesine
deginmek yerinde olacaktir. Giiniimiizde Ispanya Kralligi’min dzerk bir bolgesi olan Endiiliis’iin, kelime olarak
kokeni tam bir sekilde tespit edilememekle beraber (Seybold, 1977: 270) Endiiliis adinin Vandallarin yurdu anlamina
gelen Vandalucia kelimesinden tiiretildigi kabul edilmektedir. (Ozdemir, 2014: 29; a. mlf., 1995: 211; Bedr, 2001:
806) Ayrica Arap tarihgilerin ayni bolgeyi "Endeliis", Yunanlilarn "Iberya", Romalilarin ise "Ispanya" seklinde
adlandirdiklar1 bilinmektedir. (Dadan, 2009: 372) Endiiliis tabiriyle Miisliimanlarin hakimiyeti altindaki Ispanya
topraklar1 kastedildiginden, Endiiliis siirlarinin stirekli degistiginin de ifade edilmesi gerekmektedir. Ancak
Miisliimanlar arasinda fethedilen biitiin Bati Avrupa topraklari, Endiiliis adiyla anilmaktadir. Giiniimiizde ise
Endiiliis, Ispanyada Andalucia olarak adlandirilan, iilkenin giineyindeki el-Meriye (Almeria), Girnata (Granada),
Ceyyan (Jaen), Kurtuba (Cordoba), isbiliyye (Sevilla), Velbe (Huelva), Malega (Malaga) ve Kadis (Cadiz)
vilayetlerini i¢ine alan bolgenin ad1 olmustur. (Seyban, 2010: 42-43)

Hz. Peygamber zamaninda baslayan fetih hareketi, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde de hiz kesmeden
devam etti. Hz. Osman déneminde, Sasani imparatorlugu kisa zamanda dize getirilerek bagkent Medain fethedildi ve
[ranlilar peyderpey islam dinine girmeye basladilar. Ancak Bizans Imparatorlugu, islam ordusu kargisinda Asya ve
Afrika’da yenilgiye ugramasina ragmen Miisliimanlar i¢in ciddi problem teskil ediyordu. Bunun iizerine Hz. Osman,
Hz. Peygamberin Miisliimanlara bir ideal olarak belirledigi Kostantiniyye/Istanbul’un fethi serefine nail olmak ve
baskent Kostantiniyye'yi iki koldan sikistirmak igin Suriye valisini Anadolu {izerinden, Afrika valisini de Endiiliis
tizerinden Bizans lizerine sefere gonderdi. (Hamidullah, 1978: 223, 226; a. mlf., 2018: 62; Atceken, 2015: 3 vd.)
Anadolu iizerinden gidecek ordu gecikmesine ragmen Abdullah b. Nafi’ b. Husayn el-Fihri ve Abdullah b. Nafi’ b.
Abdilkays el-Fihri’yi Afrika’dan Endiiliis’e gonderen Hz. Osman, daha sonra onlara bir mektup yazarak soyle
diyordu: “Kostantiniyye, Endiiliis yoniinden fethedilecektiv. Endiiliis’ii fethederseniz, Kostantiniyye'yi fetheden
kimselerin sevabina ortak olacaksiniz.” Boylece Miisliimanlar ilk Islam fetihlerinin bir devami olarak h. 27/m.647-
648 yilinda Endiiliis ve Avrupa’ya girmis oldular. (Taberi, 1387: IV, 255; Ibnii’1-Esir, 2012: II, 466; ibn Kesir, 2003:
X, 226; Hamidullah, 1978: 223; Sirma, 2014: 1V, 153)

Avrupa’ya ilk seferler Hz. Osman doneminde baglamasina ragmen, Endiiliis’iin tamamen fethedilmesi ancak Emevi
Halifesi Velid b. Abdiilmelik (705-715) doneminde gerceklestirilebildi. Kuzey Afrika valisi Musa b. Nusayr,
halifeden aldig1 izin {izerine 91/710 yilinda Tarif b. Malik komutasindaki 500 kisilik kesif birligini Endiiliis’e
gonderdi. (el-Humeydi, 1998: VII, 291; Ceran, 2016: 20) Birligin, kendi adiyla anilacak olan Tarif adasindan biiyiik
ganimetlerle donmesi iizerine fetih hazirliklar1 bagladi. 92/711 yilinda Berberi! azathis1 Tarik b. Ziyad Endiiliis
tizerine gonderildiginde Endiiliis’te hiikiim siliren Vizigot Kralligi, taht kavgalari ve i¢ catigmalar sebebiyle
zayiflamis durumdaydi. Germen boylarindan biri olan Vizigotlar, hem devlet tecriibesine hem de farkli inang ve
kiiltiirlere mensup insanlar1 birlikte yasatabilme tecriibesine sahip olmadiklarindan dolayr hiikiim siirdiikleri 240 yil
(468-711) boyunca istikrarli bir yonetim olusturamamuglardi. Nitekim 33 Vizigot kralindan 11 tanesinin taht
kavgalar1 sonucu 6ldiiriilmesi, lilkedeki i¢ karigiklig1 gozler oniine sermektedir. (Seyban, 2010: 45)

Ulkenin iginde bulundugu bu kargasadan istifade eden Miisliimanlar, eski kral Witiza’nin ogullarinin yardimlar1 ve
mevcut Kral Roderik aleyhtar1 olan Sebte Valisi Julianos’un gemi tedariki ve istihbarat destegiyle rahat bir sekilde
Endiiliis’e gectiler. Cebel-i Tarik daginda karargah kuran 7000 kisilik islam ordusu, (Ceran, 2016: 20) el-Ceziretii’l-
Hadra’y1 (Algeciras) ele gecirdikten sonra Kral Roderik komutasindaki (ordunun asker sayist hakkinda kirk binden
yiliz bine kadar farkli rakamlar zikredilir) Vizigot ordusu ile Lekke Vadisinde kars1 karsiya geldiler. Daha sonra
gelecek destek kuvvetle beraber 12000 kisiye ulasacak olan Islam ordusu, (Ozdemir, 2014: 23 ) Avrupa’nin
kapilarini Islam’a agan Lekke Vadisi (Barbate) Savasinda (92/711) Vizigotlari biiyiik bir yenilgiye ugratti. (Ozdemir,
2014: 18; Seyban, 2010: 50; Seyban, 2014: 27 vd.)

Tarik b. Ziyad, Ramazan ayinin sonlarinda kazandigi bu zaferden sonra Malega, Ilbire (Elvira), Kurtuba,
(Kurtuba’nin fethiyle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Humeydi, 1998: VII, 298) Isticce (Ecija) ve baskent Tuleytula
(Toledo)’y1 fethederek 4-5 ay gibi kisa bir siire icerisinde Ispanya’nin yarisimi fetheden bir komutan olarak tarihe
gecti. Ardindan Musa b. Nusayr, 712 yilinda ¢ogunlugu Araplardan olusan 18000 kisilik ordusuyla Ispanya’ya
gecerek, Isbiliyye, Karmine (Carmona), Neble (Niebla) ve Maride (Mérida)’yi fethettikten sonra Tuleytula’da Tarik
b. Ziyad ile bulustu. (Ozdemir, 2014: 26) Kuzeye yapilan seferin sonunda, 713 tarihinde Liyin (Leon), Galis
(Galicia), Laride (Lerida), Berseline (Barcelona) ve Sarakusta (Zaragoza, Saragossa) sehirleri de fethedildi. Hatta
Pireneler agilarak, VIII. yiizyi1lda Avrupa’nin en giiclii devleti olan Frank topraklarina girildi. Ancak Musa b. Nusayr,
halifeden izin alamadigindan, Endiiliis’iin idaresini oglu Abdiilaziz’e birakarak Tarik b. Ziyad ile birlikte baskent
Dimask’a donmek durumunda kaldi. Boylece Endiiliis’te 781 yil siirecek Islam hakimiyeti baslamis oldu. (Seyban,
2010: 51; Seyban, 2014: 29-30)

! Araplar, Afrika kitasinin yerli halki igin Berberi ifadesini kullanir. Romalilar Afrika’y1 isgal ettiklerinde biiyiik bir mukavemetle karsilastiklarindan direnisci
halk i¢in Barbaros yakistirmasinda bulunmuslardir. Berberilerin kokeni ve anavatanlar1 ve Berberi dilinin asli konulari halen tartisilmaktadir. (Bkz. Yildiz, 1992:
V, 478-483; Seyban, 2010: 50)
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2. ENDULUS TEFSIiR KULTURUNDE DiN VE VICDAN HURRIYETi

Medeniyetin en dnemli simgeleri arasinda sayilan din ve vicdan hirriyeti, Kur'an'da da temel bir ilke olarak yer
almaktadir. Kur'an'in en yiice ayeti sayilan Ayetii’l-Kiirsi’nin hemen akabinde Yiice Allah “Dinde zorlama yoktur.
Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayrilmistir. O halde kim tdgutu reddedip Allah'a inamirsa, kopmayan saglam
kulpa yapismistir. Allah hakkiyla isiten ve bilendir” (Bakara 2/256) buyurmaktadir. Bagka ayetlerde de “(Resiiliim!)
Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi elbette iman ederlerdi. O halde sen, inanmalart igin insanlar
zorlayacak misin?” (Yunus 99); “De ki: Hak, Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin. Biz,
zalimlere dyle bir cehennem hazirladik ki, onun duvarlart kendilerini g¢epecevre kusatmistir.” (Kehf 29)
buyurmustur.

Islam, sevgi ve baris dini olarak, tiim diinyayr hakimiyeti altina almayr ve insanlarin tamamimi Allah’m sancagi
altinda birbirlerini seven kardesler haline getirmeyi gaye edinir. Islam, diismanlik ve saldirt harig, bu temel
ilkesinden asla vazge¢cmez. (Kutub, 1986: VI, 3544; Yilmaz, 1997: 92) Burada bir hususu 6zellikle ifade etmek
gerekir ki, barisin hiikiim siirdiigii dénemlerde Islam’m daha hizli yayildig: tarihi bir gergektir. Nitekim Imam Safii,
Islam tarihinde Hudeybiye Baris Antlasmasindan daha biiyiik bir fetih olmadigini nakleder. (Beyhaki, 1994: 11,62-
63) Zira imzalanan anlagma sayesinde, pek cok hayir hasil olmus, insanlar bir araya gelme imkani1 bulmus ve Allah’a
iman yayilmistir. (Ibn Kesir, 1994: 1V, 165) Ayrica meydana gelen iki yillik baris doneminde, o zamana kadar
Islam’a girenlerin say1s1 kadar veya daha fazla sayida insan Miisliiman olmustur (Déner, 2017: 214) ki bu da barigin
ne kadar biiyiik bir fetih oldugunu gozler 6niine sermektedir.

Miisliimanlar, tarih boyunca fethettikleri beldelerin halklarina, insan onuruna yarasir sekilde muamelede
bulunmuslardir. Islam, o beldelerin insanlarindan higbirisini, dini, ki veya renginden dolayr dislayip
otekilestirmemistir. Mevali olarak anilan azat edilmis kélelerin ve fethedilen bolgelerdeki insanlarin islami ilimlerde
elde ettikleri paye herkesin malumudur. Hatta devletin ¢esitli kademelerinde ¢alisan farkli etnik ve dini gruplar, bu
gorevlerinden alinmamakla birlikte, islam devletinde bazi gayri miislimlere genel valilik bile tevdi edilebilmistir.
Fetih bolgelerinin gelirleri, dncelikle o bolgenin ihtiyaglari i¢in kullanilmis ve artmasi durumunda ancak beytiilmale
gonderilmistir. Dolayisiyla Miisliimanlarin fethettikleri yerlerdeki insanlarin somiiriilmesi (Yilmaz, 1997: 95) veya
asimile edilmesi s6z konusu olmamustir. Gliniimiize kadar hala o beldelerde farkli inang ve kiiltiire mensup insanlarin
bulunmasi, bu durumun apagik bir kanitidir. Ancak tersini sdylemek yani bir ddnem Islam’in hiikiimranhiginda olup
da giintimiizde gayri mislimlerin hitkmettigi bélgelerde ne Miisliimanlarin ne de hakim kiiltiir disindaki yabanci
kiiltiirlerin etkisini gérmek pek miimkiin degildir.

Teblig vazifesini ifa eden Hz. Peygamber’in, bunu yaparken asla zorlamaya bagsvurmamasi Kur'an-1 Kerim’in 6nemli
bir emri olarak karsimizda durmaktadir (Kaf, 45, Gasiye, 22). Teblig metoduyla ilgili olarak “(Resiiliim!) Sen,
Rabbinin yoluna hikmet ve giizel ogiitle ¢agir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et! Rabbin, kendi yolundan
sapanlari en iyi bilendir ve O, hidayete erenleri de ¢ok iyi bilir’ (Nahl, 19) buyuran Yiice Allah, Ehl-i Kitab1 Islam’a
davet hakkinda “I¢lerinden zulmedenleri bir yana, ehl-i kitapla ancak en giizel metotla miicadele edin ve deyin Ki:
Bize indirilene de, size indirilene de iman ettik. Bizim Tanrimiz da sizin Tanrimiz da birdir ve biz O'na teslim
olmusuzdur” (Ankebut 46) tavsiyesinde bulunmustur.

Hz. Peygamber, heniiz VII. yiizyilda, gerek Medine Sozlesmesi, gerekse de Veda Hutbesinde temel insan haklarin
kabul edip garanti altina alirken giiya 6zgiirliigiin besigi sayilan Fransa’da, ancak 1930 yilinda bu haklar anayasayla
giivence altina alinmistir. (Kaya, 2011: 263) Endiiliis'e sekiz asir hilkmeden Miisliimanlar, Gayr-i Miislimlerle bir
arada yasarken, asla onlarin dinlerine miidahale etmemislerdir. Oysaki Hiristiyanlar Endiiliis'ii ele gecirdiklerinde,
Miisliimanlart Hiristiyan olmaya zorlamislar ve kabul etmeyenleri katliama tabi tutmuslardir. Tarihgilerin ifadelerine
gore lic milyon Miisliiman engizisyon mahkemelerinde 6liime mahk(m edilmistir. Bir milyona yakin Miisliiman da
sinir dis1 edilmis (Raif, 1993: 396) ve bunlarin dortte iiclinden daha fazlas1 gidecegi yere ulasamadan yollarda can
vermistir. (Simsek, 2001: 277-278; Yavuz, ts.:219)

Islam’1n din ve vicdan hiirriyetine yonelik belirledigi ilkelerden biri de su ayettir: “Allah'tan baskasina tapanlara (ve
putlarina) sévmeyin, sonra onlar da bilgisizce, diismanca Allah'a séverler. Boylece biz her iimmete kendi iglerini
cazip gosterdik. Sonunda doniigleri Rablerinedir. Artik O ne yaptiklarini kendilerine bildirecektir.” (En’am 6/108)
Allah Teala, bu ayetle kafirlerin taptiklari ilahlarina ve putlarina sévmeyi yasaklamistir. Ciinkii onlarin taptiklari ve
kutsal saydiklarina soviiliirse onlar da Allah’in azametini kavramadaki cehaletleri sebebiyle Allah’a soverler ve bu
durum onlarin kiifiirlerini arttirir. (Kurtubi, 1988: VII, 41; Yilmaz, 1997: 98 ) Oyleyse Miisliiman, sedd-i zerai’
ilkesine sarilip basiretli davranarak “Bir seye sebep olan, onu yapan gibidir” (Buhari, 1422: 127; Ebu Davud, 2009:
VII, 447) sirrinca boyle biiyiik bir clirme sebebiyet vermemelidir.

Goriildiigii iizere her ne kadar putlar1 alaya almak ve onlara sdvmek, bir iyilik olarak telakki edilse de islam’in ve
Miislimanlarin zarar gérmesine yol agmasi halinde bundan sakinmak vacip olur. Ciinkii bu durum, kéfirlerin de
Allah ve Resuliinii elestirip alaya almalarina ve onlarin daha fazla dinden nefret etmelerine yol agar. (Razi, 1420:
XI111,110) Bu nedenle fertlerin ve toplumlarin mukaddes saydiklar1 degerlere sovmemek ve hakaret etmemek gerekir.
Nitekim Fikih kitaplarinda herhangi bir dine s6vmek, elfaz-1 kiifiirden sayilmstir. (Elmalili, ts.: 11, 2022-2023;
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Yilmaz, 1997: 99) Zaten hakaret ve sdvgiliye varmadan elestiride bulunmak, bir davet¢inin sahip olmasi gereken
hasletlerin baginda gelmektedir.

Miifessirler, genelde din ve vicdan hiirriyeti konusunu “Dinde zorlama yoktur” ayetinin tefsiri baglaminda ele
almiglardir. Konuyu veciz bir sekilde ifade eden bu ayetle ilgili tefsir literatiiriinde farkl goriisler ileri siiriilmiistiir.?
Miifessirlerin cumhuruna goére bu ayet, haberi bir climle olup “Dogruluk ile egrilik birbirinden apacik bir sekilde
ayrildiktan sonra iman, zorlamayla olmaz; ancak kalpten gelen samimi bir tasdikle olur” anlamina gelmektedir.
(Zemahseri, 2005: 146; Beydavi, 2003: 1,135; Nesefi, 1993: 1, 133; ibn Ciizey, 1416: 1, 132; Ibn Arefe, 2008, |, 312;
Salih, en-Nusayrat, 2015: 1135) Tabii bu ifade, nefiy olup vakiay1 ortaya koyma anlaminda haberi olsa da nehiy
makaminda sayilmast da miimkiindiir. Ciinkii nefiy ve nehiy birbirine zit olmadiklar1 gibi, nefiy daha belig bir
sekilde nehyi de igine alir. (Salih, en-Nusayrat, 2015: 1135-1136)

Seyyid Kutub, ibn Asur, Kasimi, Muhammed Resid Riza, Seyyid Tantavi ve Ebu Zehre gibi pek ¢ok son donem
miifessir ise, “Dinde zorlama yoktur” ayetinin nehiy anlaminda olup kayitsiz sartsiz &mm ve muhkem oldugu
goriisiindedirler. (Ibn Asur, 1984: III, 26; Salih, en-Nusayrat, 2015: 1127.) Dolayisiyla bu ayet-i kerime, Islam
devletinin yonetimi altinda yagayan gayri miislim tebaanin cizye verdikten sonra inancinin gereklerini hiir bir sekilde
yerine getirebileceklerini gostermektedir. (Taberi, 2015: V, 412; Mekki, 2008, I, 851; Ibn Atiyye, 2007: 1, 343; Ebu
Hayyan, 1420: 11, 615.)

Nihayetinde ayet-i kerimeye gore, ayetin formu ister ihbari olsun, ister ingal olsun, higbir yetkili Miisliman, baski
uygulayarak bir gayri miislimi Islam’a girmeye zorlayamaz. Hi¢ kimsenin bu hususta zor kullanma hakki olmadigi
gibi, haddi de degildir. Zaten baski altindaki iman ve ikrar, Allah katinda makbul da degildir.

Konuyla ilgili yukaridaki genel bilgileri verdikten sonra Endiiliis miifessirlerinin mevzuya dair goriislerine gegmeden
once, ilgili ayetin niizul sebebiyle alakali zikredilen iki rivayeti aktarmak yerinde olacaktir:

Suddi’nin naklettigi rivayete goére Ensar’dan Salim b. Avf Ogullarindan Ebu Husayn® adindaki sahabinin iki oglu
vardi. Sam’dan gelen tacirler zeytinyagi satmak i¢cin Medine’ye geldiklerinde Ebu Husayn’in iki oglunu
Hiristiyanliga ¢agirinca ikisi de kabul etti ve onlarla beraber Sama gittiler. Bunun tizerine Ebu Husayn, durumu Hz.
Peygamber’e arz ederek onlarin geri getirilmelerini istedi. (Zemahseri, 2005: 146; Beydavi, 2003: 1,135; Nesefi,
1993: 1,133; Ibn Kesir, 1994: 1,273; Ibn Asur, 1984: 111, 28) Iste yukaridaki ayet-i kerime, bu olay iizerine nazil oldu
ve Hz. Peygamber onlara “Allah, onlar:t (rahmetinden) uzaklastirsin! Onlar kiifre donenlerin ilki oldular”
bedduasinda bulundu. Ebu Husayn, bu duruma iiziiliince “Hayiwr, Rabbine andolsun ki aralarinda ¢ikan anlasmaziik
hususunda seni hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden iglerinde hi¢bir sikinti duymaksizin (onu) tam manastyla
kabullenmedikge iman etmis olmazlar.” (Nisa 4/65) ayeti indi. (Suddi, 1993: 161; Taberi, 2015: V, 410; ibnii’l-Feres,
2006: 1, 382) Ancak bazi miifessirler, bu gorisii elestirerek Nisa 4/65 ayetinin Hz. Ziibeyr ve Ensar’dan olan bir
komsusu hakkinda nazil olduguna dair rivayetin sahih oldugunu, dolayisiyla ilgili ayetin Ebu Husayn ile alakali
olmadigim belirtir. (Taberi, 2015: V, 407 vd.; Mekki, 2008: 1, 851-852; ibn Kesir, 1994: 1,273; Ibn Asur, 1984: III,
27)

Abdullah b. Abbas’a gdre bu ayet-i kerime, ¢ocugu olmayan Ensar kadinlar1 hakkinda nazil olmustur. Bu kadinlar,
Ehl-i Kitab1, miisriklerden istiin gordiiklerinden ¢ocugu oldugu takdirde onu Yahudi yapacaklarina dair adakta
bulunurlardi. Hz. Peygamber (sav) Beni Nadir Yahudilerini Medine’den siirdiigiinde, onlarin i¢inde Ensar’in
¢ocuklart da bulunuyordu. Ensar, evlatlarinin siirgiinden kurtulmalari i¢in onlar1 Miisliman olmaya zorlamak
isteyince "Dinde zorlama yoktur" ayeti indi. (Taberi, 2015: V, 407 vd.; Mekki, 2008: I, 851-852; Ibn Kesir, 1994:
1,273; ibn Asur, 1984: 111, 27) Amir es-Sa'bi ve Said b. Ciibeyr, ibn Abbas’in katildiklar1 bu gériis hakkinda Nahhas,
“Bu rivayet, senedi sahih olmasi hasebiyle en uygun goriistiir, boyle meselelerde akla itibar edilmez” demektedir.
Ancak Miicahid ve bir rivayete gére Said b. Ciibeyr, (ibn Ebu Zemenin, 2002: I, 252) Ensar ¢ocuklarinin siitanneye
verilmeleri sebebiyle Yahudilerin yaninda oldugunu, tabii onlarin yaninda biiylidiikleri i¢in de Yahudilestiklerini
belirtmektedirler. (Taberi, 2015: V, 411; Ibn Atiyye, 2007: I, 343; ibnii’l-Feres, 2006: 1,385; Ibn Ebi Zemenin, 2002:
I, 252; Kurtubi, 1988: 111, 182)

Endiiliis miifessirlerinin konuyu ele almalarina gelecek olursak, genel olarak klasik tefsirlerde gegen goriisleri
zikrettiklerini ve gogunlugun goriisiine katildiklarii séylemek miimkiindiir. (Mekki, 2008: I, 851; ibnu’l-Feres,
2006: 1, 382; Kurtubi, 1988: 111, 182; Ebu Hayyan, 1420: II, 615; Ibn Ciizey, 1416: I, 132) Ancak Miilikii’t-Tavaif
doneminin sonlar1 ile Murabitlar doneminin baslarinda yasayan Endiiliis cografyasinin en 6nemli miifessirlerinin
basinda gelen Ebu Bekir Ibnii’l-Arabi, yukaridaki ayeti farkli bir bakis acisiyla yorumlayarak, ayetteki nehyin batila
zorlama hususunda oldugunu, hakka zorlamanin dince mesru oldugunu sdyler. Goriisiinii desteklemek i¢in “Fitne
tamamen yok edilinceye ve din (kulluk) de yalniz Allah icin oluncaya kadar onlarla savasin. Sayet vazgecerlerse,
zalimlerden baskasina diigmanlik ve saldiri yoktur” (Bakara 2/193) ayeti ile “Allah'tan baska ilah olmadigina

2 Kurtubi bu ayetin manastyla ilgili alt1 goriis zikrederken, Cadullah Bessam Salih ve Cihad Muhammed en-Nusayrat, konuyla alakali makalelerinde, ayetin
tefsiriyle ilgili on dort goriisii delilleriyle birlikte uzunca isleyip degerlendirmelerde bulunmuslardir. Ayrintil bilgi i¢in bkz. (Salih, en-Nusayrat, 2015: 1125 vd.)
8 Baz1 kaynaklarda sahabinin ad1 Husayn veya Husayni olarak gegmektedir. Bkz. (Taberi, 2015: V, 410; ibn Kesir, 1994: 1,273)
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sahitlik edip bana ve benim getirdiklerime iman edinceye dek insanlarla savasmakla emrolundum. Eger bunlar
yaptilarsa, benden mallarimi ve kanlarini korumus olurlar. Islam'm koydugu haklar bunun disindadir. Diger
konulardaki hesaplar: ise Allah’a aittir” (Buhari, iman, 1422: 25; Miislim, Iman, ts.: 34) hadisini delil getirir.
Ibnu’l-Arabi devaminda, “Imana zorlanan kisi, kalben inanmadi81 halde ikrah nasil caiz olabilir” sorusuna iki sekilde
cevap verilebilecegini soyler:

1- Hz. Muhammed (sav) insanlar1 hakka ¢agirdi, hakliligina dair deliller getirdi ve bu ugurda biiyiik zorluklara
katlandi. Bu davet ve uyarilar sayesinde Islam gii¢ kazandi ve Miisliimanlarin sayist artti. Kafirlerin “Duymadik,
bilmiyorduk” mazeretleri bu sekilde bertaraf edilince, kiligla davet merhalesine geg¢ilmis oldu.

2- Tmana zorlanan insan, Misliimanlarla beraber hareket edip ibadet edince, Allah’in tevfikiyle bir miiddet sonra
halis niyetle dinine sarilir. Eger goniilden inanmazsa bile, zahire gére muamelede bulunur, hesabin1 Yiice Allah’a
havale ederiz. (Ibnii’l-Arabi, ts.: I, 311)

Kiifre ikrah meselesindeyse “Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse harig, inandiktan sonra Allah’y inkar
eden ve boylece gogsiinii kiifre acanlara Allah’tan gazap iner ve onlar igin biiyiik bir azap vardiwr.” (Nahl 16/106)
ayeti mucibince zorlamanin yok hiikmiinde oldugunu, dolayisiyla kafir olmaya zorlanan Miisliimanin dinden
cikmayacagini ifade eder. (Ibnii’l-Arabi, ts.: I, 311)

Ibnii'l-Arabi, islam’a yeni girenlerin yapmas: gereken seyleri anlatirken, miihtedilerin islam’a giris anlarinin kayit
altina alinmas1 gerektigini belirten alimlerin goriislerini zikreder. Ardindan “Isteyerek Miisliiman oldu” tabirini
elestirerek isteyerek veya zorla Islam’a girme arasinda bir fark olmadigini, her iki durumda da Islam’min gegerli
olacagini, dolayistyla 0 andan itibaren Islam’dan ¢ikarsa hadden &ldiiriilecegini sdyler.* Ona gére, eger bir zimmi sug
isler de 6lim veya dayak cezasindan korktugu igin kendisini kurtarmak maksadiyla Miisliman olursa cezadan
kurtulur. Ancak eger birisi sebepsiz yere bir zimmiye “Miisliiman olmazsan seni 6ldiirecegim” diyerek tehdit ederse
bu gegerli olmaz, dolayisiyla tehditten emin olup eski dinine dénmesi durumunda kendisine ceza gerekmez. (ibnii’l-
Arabi, ts.: IV, 240)

fbnu’l-Arabi’nin talebesi olan Ibnu’l-Feres el-Gimati ise, isim vermeden, hocasmnin ikrahin mesruiyetine dair
gorilislerine de cevap teskil edecek sekilde, sOyle bir degerlendirmede bulunur: Goriiyorum ki ¢agimizda yasayan
bazi hocalar, kendi hocalarindan da nakillerde bulunarak, Hiristiyan ve Yahudiler hakkinda devlet baskaninin
muhayyer oldugunu, onlar1 Islam veya kili¢ arasinda bir tercih yapmaya zorlayabilecegini ve cizye secenegini kabul
etmek zorunda olmadigmi sdyliiyorlar. Delil olarak da “Hz. Isa’min hagi kiracagim ve cizyeyi kaldiracagini”
(Buhari, Biiy(’, 1422: 2222; Miislim, Iman, ts.: 71) belirten hadisi zikrediyorlar. Onlara gére Hz. Isa, diinyaya
indiginde Hz. Muhammed (sav)’in seriatiyle amel edecegine goére, demek ki Hz. Muhammed (sav)’in seriatinde
cizyeyi kaldirmak miimkiindiir ki Ehl-i kitaptan cizye kabul edilmiyor. Halbuki bu, ancak ayetin mensuh olduguna
dayanan ve kiigiik bir grup disinda destek¢isi olmayan bir gortstiir. Clinkii Ehl-i kitabin cizye vermeyi kabul etmesi
durumunda, bunu kabul etmenin viicubiyeti hususunda alimler arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. (Ibnu’l-Feres,
2006: 1, 383) Hatta Ibn Hazm, cizye 6deme durumunda canlarini koruma altina aldiklar1 hususunda icma oldugunu
soyler. Ayrica bu hadisi burada delil getirmek, pek saglikli degildir. Ciinkii hadiste gecen 42l mz: tabirinin cizye
vaz etmek/ tayin etmek anlamina gelme ihtimali de mevcuttur. Nitekim “Kendilerine Kitap verilenlerden Allah'a ve
ahiret giiniine inanmayan, Allah ve Resuliiniin haram kildigini haram saymayan ve hak dini kendine din edinmeyen
kimselerle, kiiciilerek elleriyle cizye verinceye kadar savasin.” (Tevbe 29) ayetinin zahiri de bunu teyit etmektedir.
Ayrica Hz. Peygamber, Islam ordusunu onlarm iizerine génderdiginde oncelikle Islam’a davet edilmelerini, kabul
etmedikleri takdirde cizye ddemelerini ve her iki teklifi de kabul etmemeleri durumunda onlarla savasilmasini
emretmistir. Ehl-i kitap i¢in séylediklerimiz Mecusiler i¢in de gegerlidir. Ciinkii Hz. Peygamber, “Ehl-i kitap icin
yaptiklarimizi onlara da uygulayin” (Malik, 1985: 1,278) buyurmustur. Dolayisiyla bu goriise gore onlar da Ehl-i
kitap sayildiklarindan, cizyeyi kabul etmeleri durumunda Islam’a zorlanamayacaklar1 hususunda ittifak vardir.
(ibnu’1-Feres, 2006: 1, 383-384)

Hadis ve Siyer kaynaklarindan 6grendigimiz kadariyla Hz. Peygamber, hi¢ kimseyi islam’a girmeye zorlamadig1 gibi
Islam’dan déndiigii i¢in de kimseyi dldiirmemistir. Nitekim Hz. Peygamber, Miisliiman olduktan sonra hastaligini
one siirerek dinden donen bir bedevinin, Medine’yi terk etmek istegini uygun gérmemekle beraber ona engel de
olmamustir. Ayrica Islam’dan dondiikten sonra tekrar Miisliiman olan bazi kisileri de affetmistir. Mesela Hz.
Osman’1n siitkardesi Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh, el-Haris b. Suveyd ve Mukayyis b. Subabe bunlardandir. el-Haris
b. Suveyd, cahiliye déneminde babasim &ldiiren ve Islam ordusunun bir neferi olan el-Miicezzer b. Ziyad’1, Uhud
Savaginda 6ldiiriip dinden donmiis ve miisriklere katilmisti. Daha sonra Mekke fethinde yeniden Miisliiman olmus,
kardesinin af dilemesiyle Hz. Peygamber onu affetmis, ama el-Miicezzer’e kisasen oOldiiriilmesini emretmisti.
Islam’dan ilk dénen Mukayyis b. Subabe de kardesini yanlishkla &ldiiren ve diyetini de 6demis olan bir Miisliimamn
kasten 6ldiirdiigii icin Hz. Peygamber onun hakkinda 6liim emri vermisti. (Unal, Ozdemir, Yazici, 2013: 25-26)

4 Yasadig1 dénemde ihtida eden pek ¢ok Ispanyolun eski dinlerine dair birgok rivayet mevcut oldugu halde yeniden islam hakimiyeti altia girenlerin hadden
oldirtildigine dair herhangi bir kayda rastlamadigimizi da belirtmemiz gerekiyor.
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Son olarak sunu da belirtmek gerekir ki, Islam idaresi altinda bulunan zimmilerin s6z konusu 6zgiirliigii onlarin
Islam dinine hakaret etmemeleri ve saygisizlikta bulunmamalar1 sartina baglidir. Elbette diger din mensuplar1 da bu
saygiy1l kendi yonetimleri altinda yasayan Miisliiman azinliklardan talep etmektedirler. Ayrica Gayri miislimler,
kendileriyle yapilan antlasma sartlarina baghi kalmak ve kendi dinlerince da su¢ kabul edilen hususlara
uymadiklarinda verilecek hiikme boyun egmekle yiikiimlii olduklari gibi islam’in ve Miisliimanlarin aleyhine islam
toplumunun biitiinliigiinii bozmaya yonelik herhangi bir faaliyette de bulunamazlar. (Y1lmaz, 1997: 90-91)

3. SONUC

Yaklasik sekiz asir Endiiliis’te hiikiim siiren Endiiliis islam Devletinin smirlari, siirekli birlik ruhuyla hareket
edenlerin lehine, birbiriyle ¢ekisip catisanlarin aleyhine olacak sekilde degisime ugrayip durdu. Endiiliis bir taraftan
Islam medeniyetinin Bat1’ya yansiyan parlak yiiziinii temsil edip Miisliimanlarin gdgsiinii kabartirken, diger taraftan
en yukseklerden sert bir diisiisii, Avrupa uygarliginin temelinin atildigi topraklarda yankilanan Endiiliis Mersiyesinin
sessiz ¢i1gligin1 ve tarihin sahit oldugu en acimasiz soykirimlardan birini hatirlatmaktadir.

Tarihin kaydettigi anekdotlara bakildiginda, Islam Dininin hizla yayilmasimin ve ihtida olaylarmin perde arkasindaki
en Onemli etken, Miisliimanlarin beraber yasadiklar1 gayri miislimlerle insani iligkilerde giizel muamelede
bulunmalari, ticari iliskilerde dogruluk ve diiriistliikten ayrilmamalari, hukuki meselelerde adalete riayet etmeleri,
sosyal iligkilerde belli donemlerdeki bazi kisitlamalar hari¢ din farki gozetmemeleri, kisacas1 hayatin her alanini
kusatan Islam’in giizel ahlakiyla donanmalaridir. Gerek Islami kaynaklar, gerekse de yabanci kaynaklar bunun
ornekleriyle doludur.

Endiiliis miifessirlerinin ezici ¢ogunlugu, din ve vicdan hiirriyeti konusunda cumhurun goriisiinii benimsemektedir.
Ancak, Endiiliis birliginin bozulup kaosun hakim oldugu bir dénemde yasayan Ebu Bekir Ibnii’l-Arabi, “Dinde
zorlama yoktur” ayetini farkli bir bakis acisiyla yorumlayarak, ayetteki nehyin batila ikrah hususunda oldugunu,
hakka zorlamanin dince mesru oldugunu soyler. Goriisiini desteklemek igin ayet ve hadisten de delil getiren
miifessir, devaminda, zorlamayla dine giren insanin, Miisliimanlarla beraber yasadikca halis niyetle islam’a
sarilabilecegini soyler.

Tefsirinde hemen hemen her baslik altinda Ehl-i kitaba dair fikhi hiikiimleri giindeme getiren Ibnu’l-Feres el-Girnati
de, devlet baskaninin Gayri miislimler hakkinda muhayyer oldugu, onlar1 Islam veya kilig arasinda bir tercih
yapmaya zorlayabilecegi, cizye segenegini kabul etmek zorunda olmadigi goriisiinii elestirerek, Ehl-i kitabin cizye
O0demeyi kabul etmesi durumunda, bunu kabul etmenin vacip oldugunu ve bu hususta alimlerin hemfikir oldugunu
ifade eder.
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