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1. GIRiS

Kur'an-1 Kerim'de inan¢ konularin1 ve onun kemal noktasi olan tevhid akidesini agiklayan pek ¢ok ayet gelmistir.
Kendisi de bir kelam alimi olan Fahreddin er-Razi (6.606/1210)’ye gore ser’l hiikiimler hakkinda gelen ayetler
600’den azdir, geri kalanlar ise tevhidi ve niibiivveti agiklama, putperestlere ve miisriklerin degisik siniflarina
reddiye hakkindadir. Kur’an-1 Kerim’de, akéidin ilahiyat kismiyla ilgili olarak varid olan ayetlerin ¢ogu Allah’in
sifatlari ile ilgilidir. Kiraat alimi Ibn-i Siirayh (6: 476/1084)’e gore ise Kur’an’in iigte biri Allah’in isim ve sifatlarina
dairdir.

Islam alimleri, Allah’1n, insan idrakini asan zat1 etrafinda konusmak yerine sifatlarini konu edinmis ve bu yolla O’nu
taniylp tanitmayi amag edinmistir. ‘Allah’in insanlarca bilinmesini saglayan nitelik’ veya ‘Allah’in zatina nisbet
edilen mana ve mefhim’ diye tanimlanan [lahi sifatlar, manalar1 dikkate almmak suretiyle degisik mezhepler
tarafindan sistemlestirilerek ¢esitli gruplara ayrilmigtir. Bu konu hakkinda 6nemli fikirler 6ne siiren alimlerden biri
de Mu’tezile mezhebinin en 6nemli temsilcisi sayilan Kadi Abdiilcebbar'dir. Mu'tezile mezhebine mensup alimlerin,
Allah'in sifatlar1 konusunda ileri siirdiigii yaklagim tarzlar1 ve ortaya atttigi fikirler hem orijinaldir hem de
kendilerinden sonra gelen hemen biitlin kelam mezheplerini etkilemis, onlarin fikri ve metodik olarak
sekillenmelerinde 6nemli rol oynamustir. Islam inanglar1 sahasinda ilk defa akla miiracaat edilerek ¢oziilmeye
calisilan konularin basinda sifat-1 [lahiyye ve miitesabihatin te'vili konular1 gelmektedir. Mu'tezile ekoliiniin akla
verdigi 6nem ve kullandig1 akli yaklasim ve metodlar ise izahtan varestedir. Bu baglamda Mu’tezilenin en dnemli
simalarindan olan Basra’nin {inlii kelamcis1 Kadi Abdiilcebbar’in konuyla ilgili kullandig1 yaklasim tarzi ve yontemi
Onem arz etmektedir.

Kadi Abdiilcebbar, Hicri 324 veya 325 yilinda Iran’daki Hemedan sehrine yakin Esedabad kentinde dogmustur. Kadi
Abdiilcebbar ilkdgrenimi sirasinda ders aldigi hocalarindan etkilenmis ve itikadda Es‘ariyye’yi, fikihta ise Safii
mezhebini benimsemistir. Daha sonra Basra’ya giderek Mu‘tezile mezhebinin alimlerinden Ebi Hasim el-
Ciibbai’nin talebesi Ebl Ishak Ibrahim b. Ayyas’in derslerine istirak etmis ve ondan etkilenerek Mu‘tezile

! Makale, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde (2013) yapilmus olan Kddi Abdiilcebbdr’da Haberi Sifatlar isimli yiiksek Lisans tezinden
tiiretilmisgtir.
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mezhebine gegmistir.? Genel kaniya gore Kadi Abdiilcebbar’in dénemi, Mu’tezile’nin yildizinin yeniden parladig
bir dénem olarak kabul gormektedir.® Dolayisiyla Mu'tezile ekoliiniin dnemli sahsiyetlerinden biri olan KAadi
Abdiilcebbar'in haberi sifatlar anlayisinin ortaya konulmasi makalenin amacini olusturmaktadir. Bu amacin yaninda
makalede, Kadi Abdiilcebbar'in ¢esitli eserlerinde degerlendirmeye aldig1 ve kendileriyle ilgili olarak yorumlamalar
yaptig1 haberi sifatlarin incelenmesi de hedeflenmektedir.

Makalenin yontemi noktasinda sunlar sOylenebilir: Haberi sifatlar konusunda Kadi Abdiilcebbar'in goriis ve
yorumlart ortaya konulmaya galisilirken tanimlayici (descriptive) metod takip edilmistir. Bu baglamda haberi
sifatlar1 betimleme, tanimlama ve smiflandirma yoluna gidilmistir. Ayrica Kadi Abdiilcebbar'in haberi sifatlar
konusunda goriis ve yorumlari belirgin hale getirilmeye ¢alisilirken O'nun kendi eserleri temel miiracaat kaynaklar
olarak degerlendirmeye tabi tutulmustur.

2. HABERI SIFAT KAVRAMI

Naslarda gecen, yalniz nakil ve haberle sabit olup, hakiki manalarin1 anlamak i¢in akil yiiriitiilemeyen ve kendilerini
idrak etmek miimkiin olmayan yed, vech, istiva, ityan, meci gibi miitesabih lafizlara haberi sifatlar denir. Haberi
sifatlarin bir kismi sddece Kur'an-1 Kerim'de, bir kism1 hem Kur'an hem sahih hadislerde, bir kism1 da sadece sahih
hadislerde gegmektedir.*

Bir kisim arastirmacilar "bu sifat grubuna ‘haberi' denmesinin sebebi, bunlarin sozliikk anlamlari 1itibariyle
yaratilmishk ozelligi tagimalaridir”" demektedirler®. Ancak bagka kaynaklar bu isimlendirmenin sebebinin bu
sifatlarin sem' (isitme) ve haber yoluyla bilinmesi oldugunu ifade etmektedirler.® izmirli Ismail Hakki (6. 1946)
haberi sifatlardan ayn, vech, yed gibi bir kisminin sifat-1 zat; niiz{l, istiva, meci gibi diger bir kisminin da sifat-1 ef'al
oldugunu sdylemektedir’ ki bu ayrimimn aynisii Ibn-u Firek'in (8. 406/1015), Imam Es'ari'nin (6.324/936) kelami
goriislerini agikladi§1 Miicerredu Makalati's-Seyh isimli eserinde de gérmekteyiz.®

Haberi sifatlar esasen tenzihi sifatlar icinde miitdlaa edilirler. Bu sifatlar zahir manalariyla alindiklarinda cisméaniyyet
ifade edip Yaraticinin kullara benzetilmesine kapi agtiklari igin eger ayet veya hadislerle sabit olmasalardi zat-1
ilahiyye'ye izafe edilmeleri diisiiniilemezdi.® Haberi sifatlar; zahiri manalariyla anlasildiginda Allah'a ecza, aza, bir
mekanda bulunma veya yer kaplama (tahayyiiz) gibi methtimlar1 izafe edip tesbih, tecsim, temsil ve tekyif fikrine
kapt agma ihtimalini tasidig1r icin Ozellikle kelam ekolleri ve alimleri tarafindan ayrintili bir sekilde
degerlendirilmistir. Haberd sifatlar tabirinin ilk kelamcilar tarafindan kullanilmadig1, bu terime ilk defa Ibn Teymiye
(6: 728/1328)'nin eserlerinde rastlanildigi, dolayisiyla da daha sonraki devirlere ait bir terim olmas1 gerektigi ifade
edilmektedir.*®

Kadi Abdiilcebbar da Allah'in sifatlar1 konusunda Mu'tezile mezhebinin lizerinde hassasiyetle durdugu "tenzih"
anlayisini devam ettirmistir. O, Allah'in esi benzeri olmadig1 gibi organinin da bulunmasinin caiz olmayigina vurgu
yapmaktadir. Kadi, Kuran-1 Kerim'in Arapca olarak nazil oldugunu, Arap dilinde ise hem hakikat hem de mecazin
bulundugunu, bu yiizden de hem kendisinin hem de ge¢cmis mesdyihin miitesabih ayetleri te'vil ettiklerini ifade
etmektedir.!! Ancak KAadi, yapilan te'villerin mutlaka kat'? delillere uygun olmasi gerektigini belirtmektedir. Kadi
Abdiilcebbar, gecen uzun zaman boyunca tesbih diisiincesi lizere devam eden kimsenin durumunun putlara
tapanlardan daha beter oldugunu sdylemektedir. Ciinkii O'na gore "Rabbini ve Halikini, tasimakta oldugu sifatlarin
ziddina tavsif eden kimse, O'nu tamamen inkadr edenden daha biiyiikk ve daha agir bir ciiriim/sug islemis
olmaktadir".*?

3. HABERI SIFATLAR BAGLAMINDA MUTESABIH KAVRAMI

Haberi sifatlarin anlam ve yorumunu "miitesdbih" kavramindan uzak bir sekilde degerlendirebilmek miimkiin
degildir. Zira haberi sifatlara iliskin Ayetlerin miitesabih oldugu konusunda keldm ekolleri arasinda ihtilaf yoktur™

2 Metin Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, DIA, XXIV, 103-105.

3Tevhlt Bakan, “Kdadi Abdiilcebbdr’a Gore Siinnet’, ILTED, Erzurum 2016/1, say1: 45, s. 188.

ibn Farek, Ebd Bekr Muhammed b. Hasan, Mucerredu Malldti's-Seyh Ali b. Ismdil el-Es'ari, Daru'l-Masrik, Beyrit, 1987, 41; es-Safii, Hasan, el-Amidi ve

Arduhu'l-Kelamiyye, Daru's-Selam, Kéhire, 1998, 335; Golciik, Serafettin- Toprak, Stileyman, Kelam, 2001, 222; Kilavuz, A Saim, Anahatlariyla Islaim

Akaidi ve Keldm'a Girig, Ensar Nesriyat, istanbu], 2006, 144, 145; Yurdagiir, Metin, Allah'in Sy‘atlarz-Esmdii’l-Hiisnd, Marifet Yy, Istanbul,1984, 235;

Tzmirli, Tsmail Hakki, Yeni flm-i Keldm, Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, Istanbul, 1339 H. 11, 152; Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Tevhid, 167-185.

Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 279.

6 ibn Farek, Miicerredu Makdaldti's-Seyh, 41; Huleyf, Fethullah, Fahruddin er-Rézi, Daru'l-Camiati'l-Misriyye, Iskenderiyye, 1976, (er-Razi, Fahreddin,
Nihdyet'ul-Ukiil Fi Dirdyeti'l-Usiil'den naklen), 86, 87; et-Teftazani, [lmu'l-Keldm ve Ba'du Miiskilatihi, 125; Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla Islim Akaidi,
142.

7 Hakku, izmirli Ismail, Yeni [Im-i Keldm, |1, 152.

8 [bn Firek, Miicerredu Makalati's-Seyh, 41.

Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 279.

Y Yurdagiir, Metin, Haberi Sifatlari Anlamada Metod, EUIFD, Sayi 1, Kayseri, 1983, 251, 252.

11 Kadi, Abdiilcebbar, Fadlu'l-I"tizdl, 149-152.

2 Kadi, Abdiilcebbar, Fadlu'l-/"tizdl, 149-152.

1 Halife, Ibrahim Abdurrahman Muhammed, Miitesibih, el-Mevstatu'l-islamiyyetu'l Amme, el-Meclisu'l-Ala li's-Sudnil-islamiyye, Kahire, 2008, 1240;
Yavuz, Yusuf Sevki, Miitesibih, DIA, Istanbul, 2006, XXXII, 205-206.
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Miitesabih kavrami ise dogrudan muhkem ve te'vil kavramlariyla ilintili olarak ele alinmaktadir. Zira bu {i¢ mefthum,
Kur'an-1 Kerim'de bir arada zikredilmektedir.

Konuya kaynaklik edip kelam ilmi ile birlikte fikih us(lii, tefsir, hadis gibi ilimlerin erbabinca da degerlendirme ve
yorumlara kap1 agan'* nass Al-i imran sdresi 7. ayetidir. Ayetin meali soyledir: "Sana Kitdb"t indiren O'dur. Onun
(Kur'an'in) bdzi dyetleri muhkemdir ki bunlar Kitab'in esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik
olanlar, fitne ¢itkarmak ve onu te'vil etmek icin ondaki miitesdabih dyetlerin pesine diiserler. Halbiiki onun te'vilini
ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek pdyeye erisenler ise; Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. Bunu
ancak akil sahipleri anlar."

Ayet-i Kerime'de gecen "muhkem" kelimesine sozlik anlamu itibariyle sozliiklerde soyle mana verilmektedir:
muhkem, ihkdm kelimesinden ism-i mef'dldiir. Yani bir seyi saglam bir sekilde yapmak kelimesinden tiiretilerek
saglam yapilmis, bozuklugu bulunmaksizin sapasaglam, muhkem ve metin sey demektir. Kelimeye verilen bu
anlamlarin daha agik gosterilebilmesi icin de, zayiflik, eksiklik ve noksani1 bulunmayan, yikilma ve taarruzlara karsi
¢ok saglam yapilmis "bina" ve binek hayvanini saglam bir sekilde kontrol altinda tutmasindan dolay1 "gem" 6rnekleri
verilmistir *°.

"Miitesabih" ise kelime anlamu itibariyle iki ayni seyin birbirine benzemesi anlamini ifade eder. Birbirlerine o kadar
benzerler ki zihin ikisini birbirinden ayirt etmekten aciz kalir. Benzemek, benzesmek, keyfiyetce birbirinin ayni
olmak (miimaselet), iki seyin birbiri ile karistirilmas1 (miiskilat) demektir. Ornek olarak istebeheti'l-umiru ve
tesdbehet, yani isler birbirine benzediginden dolay1 karisti demektir®®.

E-v-l kokiinden masdar olan te'vil kelimesinin sozlilk anlami icin sozliiklerin verdigi manalar ise; egmek,
meylettirmek, bir seyi gerisin geriye sdhibine dondiirmek (redd), donmek (rucd'), bir seyin aslina dénmesi, gerek ilim
gerekse fiil olsun bir seyin kendisi ile kastedilen maksadina dondiiriilmesi, agiklama, akibeti gozetilen siyaset ve
evvele'l-keldme ve teevvelehii 6rneginde oldugu gibi sozii Olglip tartip diisiiniip degerlendirip hesaplayarak
planlamaktir'’.

Muhkem kelimesinin 1stilahi anlamu ise; lafiz ve mana yoniinden icinde siiphe barindirmayan s6z,*® kendisi ile ne
kast edildigi saglam bir sekilde ortaya konulmus olup te'vil yoniinden sadece tek bir manaya delélet eden®®, kisas-1
enbiya gibi, duyanin anlamak igin tevile ihtiyag hissetmeyecegi®®, kendisi ile kast edilen muradin tebdil ve tagyirden
(yani tahsis ve te'vilden) uzak bir sekilde saglam olarak belirtildigi ifadedir. "Allah her seyi bilir"# &rneginde oldugu
gibi Allah'in zat1 ve sifatlarina delalet eden naslar muhkemdir, ¢ilinkii bunlar neshi kabul etmezler?.

Miitesabih kavrami istildhi olarak, g¢esitli manalara gelme ihtimali tagimasi sebebiyle dinleyenin karistirdigi, net
olarak anlayamadigi seydir. Gerek lafiz gerekse mana olarak bagkalarina benzemelerinden dolay1 tefsiri karistirilan,
problemli olan demektir. Cendb-1 Hakk'in vasiflart mana yoOniinden miitesdbih olanlara dahil edilmektedir.
Kelamcilara gore miitesabih, keyfiyyeti birbiri ile ayn1 olan demektir. Hakikatini bilmenin bir yolu ve imkam
bulunmayan her sey miitesabihtir denilmis, 6rnek olarak da kiydmetin kopma vakti, deccalin zuhliru ve siire
baslarindaki hurf-u mukattaa kaydedilmistir?.

Ebu'l-Hasen el-Es'ari "muhkem, manay1 bizzat kendisi agiklayan ibaredir, miitesdbih ise ayni anda bir seyi ve ziddim
tastyan siipheli ibaredir" demektedir?.

"Te'vil" kavramu ile 1stilahi olarak, bir seyin nihayetinde vardigi anlam, zorlayici bir delil sebebiyle lafzin zahiri
manasinin asil anlamindan baska bir manaya taginmasi, yorumlamak, bir lafzin anlaminin o lafzin zahir manasinin
disinda tasidigit muhtemel manalardan bir tanesine Kur'an ve Siinnet’e uygun bir sekilde hamledilmesi kast
edilmektedir®.

¥ Yavuz, Yusuf Sevki, Miitesabih, 204-205; Basoglu Tuncay, Muhkem, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, XXXI, 42-43.

15 ez-Zemahgeri, Ebu'l-Kastm Mahmid b. Amr, Esdsu'l-Beldga, Daru'l-Fikr, Beyrit, 1994, 137; el-Firtizabadi, el-Kdamiis, 389; Ibn Manzir, Lisdnu'l-Lisdn —
Tehzibu Lisani'l-Arab, Daru'l-Kutubi'l-Timiyye, Beyrit,1993, 1, 280; el-Cevheri, Ebii Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthdh, Tacu'l-Luga ve Sithdhu'l-Arabiyye,
Daru'l-Hadis, Kahire, 2009, 270; er-Ragib, Mu'cem,141-142; Ebl'l-Beka, el-Kulliyyat, 713; el-Ciircant, et-Tarifdt, 172; et-Tehanevi, Kessdf, 11, 1489.

% el-Ciircani, et-Ta'vifat, 172; ez-Zemahseri, Esdsu'l-Beldga, 320; el-Firizabadi, el-Kdmiis, 863; ibn Manzir, Lisdnu'l-Lisdn, 1, 651; El-Cevheri, es-Sthdh,
581; er-Ragib, Mu'cem, 285; Ebi'l-Beka, el-Kulliyydt, 713; et-Tehanevi, Kessaf, Il, 1437.

7 el-Ciircani, et-Tarifat, 46; ez-Zemahseri, Esdsu'l-Beldga, 25; el-Firazabadi, el-Kdamiis, 863; Ibn Manzir, Lisdnu'l-Lisdn, |, 52; E|-Cevheri, es-Sthdh, 64; er-
Ragib, Mu'cem, 38; Ebl'-Bek4, el-Kulliyydt, 217; et-Tehanevi, Kessdf, 1, 376; Halife, Miitesabih, 1240.

18 er-Er-Ragib, Mu'cem, 38.

1 Eb{'l-Beka, el-Kulliyydt, 713.

2 el-Firtizabadi, el-Kdmiis, 389.

2L Enfal, 75.

2 el-Ciircani, et-Tdarifat, 172.

2 el-Ciircani, et-Tarifdt, 167; ez-Zemahseri, Esdsu'l-Beldga, 320; el-Firizabadi, el-Kamiis el-Muhit, 863; Ibn Manzir, Lisanu'l-Lisdn, 1, 651; el-Cevheri, es-
Sthdh, 581; er-Ragib, Mu'cem, 38; Ebi'l-Beka, el-Kulliyyat, 713; et-Tehanevi, Kessdf, |, 376.

2 [bn Firek, Miicerredu Makalati's-Seyh, 64.

% el-Ciircani, et-Ta'rifdt, 46. ez-Zemahseri, Esdsu'l-Beldga, 25. el-Firtzabadi, el-Kdmiis, 863. ibn Manziir, Lisdnu'l-Lisdn, |, 52. El-Cevheri, es-Sthdh, 64. er-
Ragib, Mu'cem, 38. Ebi'l-Beka, el-Kulliyyat, 217; et-Tehanevi, Kessdf, I, 376; Ozervarli, M. Sait, Ibn Teymiyye'nin Diisiince metodolojisi ve Kelamcilara
Elegtirisi, Isam Yy, Istanbul, 2008, 98.
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Miicessime ve Miisebbihe mezhepleri Kur'an-1 Kerim'de vérid olan miitesabih ayetleri zahir manalarina gore anlayip
yorumlamiglardir. Ehl-1 Siinnet ekoliinde ise bu konuda genel olarak iki grup diislince tarzi bulunmaktadir: Birincisi;
selef-i salihinin yoludur. Miitesabih nasslarin, oldugu gibi kabul ve tasdik edilip te'vilinin Allah’a birakilmasi,
Allah'in da zitina 1ayik olmayan vasiflardan tenzih edilmesi seklinde uygulanmustir. Ikinci tarz diisiince sekli ise
halef/sonradan gelen ulemanin yontemidir. Bu yonteme gore miitesabih nasslar kabul edilirler. Ancak, kesin olarak
Allah''m murddi budur denilmeksizin Arapganin imkénlarina uygun ve Allah'in zatina layik bir sekilde te'vil
edilirler.?®

Evzai (6. 157/774), Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Malik b. Enes (6. 179/795) ve iImam Safii'nin (6. 204/819) yan1 sira
muhaddisler ve Selefiyye'nin ¢ogunlugu te'vile meyletmeyen birinci gruba dahildir. Hasan-1 Basri'den (6.110/728)
itibaren miitekaddim bazi alimler ile birlikte hemen biitiin kelamcilar ve miiteahhirtin ise miitesabihlerin belli ustl ve
kaideler gergevesinde te'vile tabi tutulabilecegini kabul eden ikinci gruba girmektedirler.?’

Miitesabihlerin te'vil edilmeleri gerektigini kabul etmis olan Mu'tezile mezhebinde ise Kadi Abdiilcebbar'a kadar
yapilan calismalar sonunda miitesabihleri muhkemlerin 15181 altinda yorumlanma ydntemleri belirlenmis ve bunun
dini, akli ve dil bilimi ilkeleri dikkate alinmak suretiyle gergeklestirilebilecegi kanaatine varilmistir.?

Kadi Abdiilcebbar'a gore Kur'an'dan istifade, ondaki manalara vukifiyetle ve onun muhkemi ile miitesabihini
birbirinden tam manasiyla ayirt etmekle olur. Yine O'na gore, insanlarin ¢ogu miitesabihlere sarilmakla dalalete
diismiistiir.?® Kadi'ya gore eger bir ciimlenin, zahiren ifade ettigi anlamin disinda baska bir manaya hamledilme
ihtimali bulunmuyor ise bu ciimle muhkem olarak kaydedilmelidir. Eger bir ciimle zéhiren ifade ettigi mana ile
birlikte bu manaya zit baska anlamlar da igeriyor ise o zaman miitesabihtir.*®> Muhkemin anlami zéhiren agik¢a
anlagilir, miitesabih ise agikca anlasilmayip karineye ihtiyag gosterir.! Kadi Abdiilcebbar'a gére muhkem ile
miitesabihin birbirinden ayrildiklart husus sdyledir: muhkem, yalnizca tek bir mana tagir. Hitap tarzlarini ve karine
meselesini bilen biri muhkemin delalet ettigi meseleyi de aninda bulabilir. Miitesdbih ise boyle degildir.
Miitesabihleri anlamak isteyen kimse eger dili ve karine meselesini bilen biri olsa bile onu muhkem ayetlere ya da
akli delile uygun bir manaya hamledebilmesi igin bastan diisiinmeye, yenilenen bir zihin ¢abasina ihtiyaci olur.*?

Miitesabihleri anlamak i¢in gerekli olan karineler Kadi Abdiilcebbar'a gore ya aklidir, ya da sem'idir. Sem'? olan ise
ya bizzat miitesabihi i¢inde bulunduran ayet icerisinde ya ayni ayetin bas tarafinda ya devdminda veya ayni sirenin
veya baska bir sfirenin bagska bir 4yetinde veya Rasiilullah'in siinnetinde veya iimmetin icmainda bulunabilir.
Muhkemin miitesabihe Ustlinligli var midir seklindeki soruyu tartisirken de Kadi Abdiilcebbar, ikisi de aynidir
denilmesinin icmda aykirt oldugunu sdyler. Ciinkii immetin, muhkemlerin miitesabihlerin asli/anasi oldugunu,
muhkemlerde olan &zelliklerin miitesabihlerde olmadigim kabul ettiklerini ifade edip bu konuya isaret eden Al-i
Imrén stresinin 7. Ayetini zikretmektedir. Iste, miitesabihlerin tam olarak neye delalet ettiklerini anlayabilmek icin
Kadi Abdiilcebbar'a gore, oncelikli olarak muhkemleri iyi bilmek gerekir. Ciinkii muhkemler miitesdbihlere
kaynaklik etmektedir. Bu yiizden, muhkemleri anlamadan miitesabihleri anlamak miimkiin olmayacaktir.®* Kadi
Abdiilcebbar'a gbre muhkem ve miitesabih eger tevhid ve adl konularinda iseler o zaman bunlarin (muhkem ve
miitesabihin) her ikisinin de akli deliller iizerine bina edilmeleri gerekir. Ayrica tevhid ve adle muhélif olanlarla
tartisirken kendilerine muhkem Ayetlerle delil getirilir. Ancak bu durum miitesabihler i¢in séz konusu degildir.®

Kadi Abdiilcebbar, "Onun te'vilini Allah'tan baskas: bilemez"*® ayetinden yola ¢ikilarak "Muhkemler anlasilamaz ve
bilinemezler, miikellefin onlara sddece iman etmesi yeterlidir", seklinde gelebilecek bir soruyu da tartigir. O'na gore
eger muhkemler anlasilmaz olsa idi o zaman Allah'in muhkem &yetleri indirmekle abes bir is yapmis olduguna
hiikkmetmemiz gerekirdi. Ciinkii Allah, nasil ki fiilleri ile miikelleflerin maslahatlarin1 gézetmekte ise ayn sekilde
hitabi ile de onlarin menfaatlerini hedeflemektedir. Allah, miikelleflerin menfaatlerini gozettigine gore elbette O'nun
kelaminin tamaminin, kendisinin muradimi gdsterecek bir sekilde istidlale imkan vermesi gerekecektir. Allah'm
hitabinin bir kisminda miikellefin bilmesinin uygun olmayacagi bir kistm manalarin varligini kabul ettigimiz takdirde
bu durumu diger biitiin keldm i¢in de miimkiin gérmemiz gerekecektir. Bu da Allah kelaminin tamamina giivenin
kaybolmasi, O'nun anlagilmaz bir kitap géndermek stretiyle abes bir is yaptigi ve bu durumda adeta Araplara Arapca
yerine anlamadiklar1 zenci dili ile hitap etmek gibi bir is yaptig1 gibi bir sonug ¢ikabilir ki Allah bundan son derece
miinezzehtir.’

% es-Sabani, Nireddin Ahmed b. Mahmiid b. Ebi Bekr, el-Biddye fi Usiili'd-Din, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yy, Ankara, 2000, 25.
2" Tiircan, Galip, Kelamda Kaynaklik Niteligi Bakimindan Kitab, ilahiyat Yy, Ankara, 2012, 175-190. Yavuz, Miitesdbih, 206.
8 Yavuz, Miitesabih, 205.

2% Kadi, Abdiilcebbar, Tenzihu 'I-Kur’'an Ani’l-Metain, 7.

30 Kadi, Abdiilcebbar, Miitegabihu’I-Kur'an, 1, 7-8.

81 Kadi, Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 375.

82 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu ’I-Kur'an, |, 6.

3 Kadi, Abdiilcebbar, Serhu'l-UsiiliI-Hamse, 600.

3 Kadi, Abdiilcebbar, Miitegabihu’I-Kur'an, 1, 6.

% Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu I-Kur'an, |, 7.

% Al-i imran, 3/7.

37 Kadi, Abdiilcebbar, Miitegabihu’I-Kur'an, 1, 13-14.
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Kadi Abdiilcebbar'a gore "Allah, miitesabihlerle miikellefin menfaatini murad etmistir, fakat bunlar bilinemezler"
demek de yine Allah'a abes isnat etmek manasina gelecegi gibi ayni zamanda sanki Allah'm, kullarindan
miitesabihlerin faydasiz olduguna inanmalarini istemis olmasi gibi baska bir abes durum ortaya ¢ikacaktir. Allah
bizzat kendisi kitabinin sifa, hidayet ve rahmet oldugunu, onun iginde beyan/agiklama bulundugunu agikg¢a ifade
etmistir.® Dolayisiyla da Kadi'ya gore eger miitesabihler anlasilmaz olsa idi Allah'm, kitAbin1 bu vasiflarla
nitelememis olmasi gerekirdi.*

KAadi Abdiilcebbar'a gore alimler "Onun te'vilini Allah'tan baskasi bilemez"* ayetini iki tiirlii te'vil etmislerdir.

Birincisine gore (ala)l & & sand ) 5 & ¥) 4l 4 alas Las) "Onun te'vilini Allah'tan bagskas: bilemez"** dyetindeki "vav" harfi
ile ctimlenin ikinci kismin birinci kismina atfederek 'onlarin te'vilini Allah ve saglam ilim sahipleri bilirler' seklinde
anlamiglardir. Diger anlayis ise ayetin "vav" harfi ile ayrilan iki kismindan her birini 6tekinden ayri olarak
degerlendirip "bunlarin te'vilini Allah'tan baskast bilemez" demekle bunlarin te'villeri ile kastedilen yorumlar
(miiteevvel i) bilemezler, yani "kiyamet giinii, hesap vakti, cezalarin miktar1 gibi bu miitesabihlerin verdikleri
haberleri bilemezler, bunlar1 yalnmizca Allah bilir" geklindedir. Dolayisiyla da sonug itibariyle miitesabihlerin,
miikellefler tarafindan te'vili bilemeyecek seyler olmasi gerekmez*?. Ayrica, Kadi Abdiilcebbar'a gore eger
miitesabihlerin te'vili bilinemeyip de sddece Tman edilmekle yetinilecek olsaydi o zaman Allah'in muhkemleri
miitesabihlere asil yapmasinin da bir anlami olmazdi®,

Kadi Abdiilcebbar, mezklr 4ayette, miitesabihlere tabi olmanin fitne sayilmasini, mutlak olarak te'vilin
yasaklanmasina degil, aksine bu isin bizzat fitne maksadiyla yapilmis olmasina baglamaktadir. Aymi eylem, din
maksadiyla yapilirsa 6viilecek demektir. Yani miitesabihlere fitne maksadiyla tabi olanlarin zemmedilmesi/yerilmesi
bu eylemi din i¢in yapanlarin 6viilmesi anlamima gelmektedir. Dolayisiyla da miitesabihler te'vil edilmelidirler.
Ancak bu te'vil, dini gayelere ma'tuf olmalidir®.

fleri siirdiigii mezkar gerekgelerin tamami Kadi Abdiilcebbar'i Allah'm, kitdbinda miikellefin bilmesini istemeyecegi
bir seyin bulunmadig1 sonucuna gotiirmektedir. Her ne kadar mertebeleri birbirinden farkli da olsa, bazilar1 dogrudan
zahir manasiyla anlasilip, bazilar1 genel bir karineye, daha baskalar da tafsilatli karineye ihtiya¢c duysa da durum
bodyledir. Yani Kadi Abdiilcebbar'a gore miitesabihatin anlami bir sekilde bilinebilir.*®

Burada Islam diisiincesinde sifatlar1 anlama konusunda ortaya konulmus olan metotlara ana hatlariyla kisaca isaret
edilmekle yetinilecektir.

Bu konuda sifatlar te'vil etmekten uzak duranlar ( selef') ve te'vili kabul edip uygulayanlar ( halef ) olmak iizere iki
siniftan bahsedilebilir. Bu genel tasnif icerisinde de bu sifatlar hakkinda yorum yapmak yerine onlar1 olduklar1 gibi
kabul edip keyfiyetlerini Allah'a havale etme seklinde icra edilen "fevakkuf ve tefviz", Yaraticty1 kullara veya kullari
Yaraticiya benzeterek tanimaya calisan "tesbih ve tecsim", Allah'1 zatina layik olmayan sifatlardan tenzih etmekte
asir1 giden "nefy ve ta'til" ile sifatlar1 tesbih ve ta'tile dismeden Cenab-1 Hakk'in zatina layik bir sekilde yorumlayan
"isbdt ve te'vil" yontemlerinin varlig1 bilinmektedir.

"Te'vilsiz "tevakkuf ve tefviz" metodunu Ehl-i Siinnet'in selefi (selef-i salihin), "tesbih ve tecsim" yolunu Miisebbihe,
Miicessime, Kerramiyye, Hagviyye ve gulat-1 Sia, "isbdt ve te'vil" yontemini de Mu'tezile ve Ehl-i Siinnet'in
(Matiiridi ile Es'arl kelamcilar) takip etmekle birlikte tenzihte asir1 gidip bazi sifatlar1 nefyeden Cehmiyye, Mu'tezile
ve Islam felsefecileri de "nefy ve ta'til" ehli olarak anilmislardir.*®

Bu kavramsal degerlendirmelerden sonra haberi sifatlarla ilgili olarak kendisi de te'vil yolunu Onemseyen
Abdiilcebbar'in haberi sifatlar konusundaki goriisleri soyle anlatilabilir.

4. KADi ABDULCEBBAR’A GORE HABERI SIFATLAR

Mu’tezile mezhebinin en onemli alimlerinden biri olan ve haberi sifatlar konusunda te’vil yolunu 6nemseyen Kadi
Abdiilcebbar'in gorisleri asagida tek tek alinmigtir.

3 Fussilet, 41/44; isra, 17/82; Yanus, 10/57.

3 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu’I-Kur'an, 1, 14.

4 Al-i imran, 3/7.

“ Al-i imran, 3/7.

42 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu’I-Kur'an, 1, 15.

4 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu ’I-Kur'an, 1, 15.

4 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu’I-Kur'an, 1, 16.

4 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu’I-Kur'an, 1, 16.

4 Es-Sarkavi, Muhammed Abdullah, el-fmdn, Hakikatuhii ve Eseruhii fi'n-Nefsi ve'l-Muctema'- Usiluhii ve Furi'uhii Muktedaydtuhii ve Nevéikiduhi, Daru'l-
Ceyl, Beyrit, Mektebetu'z-Zehra, 1990, 183-187; et-Teftazani, [lmu'l-Keldm ve Badu Miiskildtihi, 98-134; Abdiilhamid, Irfan, Islam'da I'tikadi Mezhebler ve
Abkaid Esaslari, Terc. Mustafa Saim Yeprem, TDV Yy. Ankara, 2011, 208-219; Yildirim, Suat, Kur'an'da Uliihiyyet, 22-40; Kilavuz, Anahatlariyla Islam
Akdidi, 144, 145; Yurdagiir, Metin, Allah'in Sifatlari, 236-242; Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Tevhid, 167-185; Golciik- Toprak, Kelam, 211-221;
Gelebi, Tlyas, Sifat, DIA, Tstanbul 2009, XXXVII, 102, 103.
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4.1, Istiva ()5 )

Dogru ve diizgiin olmak anlamindaki s-v-y kokiinden tiiremis olan istivd kelimesi igin sozliiklerde; "iki seyin
karsilikl1 olarak birbirine denk olmasi, bir seye yonelmek, bir seyi hedeflemek, hayvan, yatak ve binek gibi seylerin
tizerinde dogrulmak, normallik (itidal), istila, istikdmet, dogruluk, diizgiinlik, bir seyin tamamina ve kemaline
ermesi, tam ve kdmil olmak, bir yere veya bir seye ulasmak, bir seyin iizerine oturmak ve yerlesmek, bir seyin
iizerine ¢ikmak, yiikselmek" gibi anlamlar kaydedilmektedir.” Istiva kavrami, Kur'an-1 Kerim'de "ars" ile dogrudan
baglantili olarak zikredildigi i¢in bu kelimenin anlami da incelenmelidir. Ars (UiV) kelimesinin ise asil anlami
"yiikseklik, yliksek yer ve yiiksek sey" dir. Ars kelimesi bu anlamlara bagl olarak "tavan, golgelik, cardak, ev, ¢adir,
direk ve siitun, ayagin parmaklara dogru uzanan yiiksek kismi, gatilar ve agaclarin tepeleri gibi esyanin en yiiksek ve
en lst kisimlari, su kuyusunun iistiine bina edilmis olan tas yap1 ya da direklerin tepesine yapilan tahtadan ortii, {iziim
asmasinin iizerine kurulan agagtan yapi, kus yuvasi, devenin ilizerine kadinlarin oturmasi igin yapilan tahtadan
oturak, izzet, hiikiimranlik, miilk, saltanat, san, seref, divan ve taht"* gibi manalara gelir.

Kur'an-1 Kerim'de "ars" kelimesi hem kullara hem de Allah'a nisbet edilmektedir. Kullara nisbet edilerek "{izerinde
oturduklar taht" anlami kastedilmistir.*® Ars kelimesi Kur'an'da "Rabbu'l-ars"* ve "zii'l-ars">* terkipleriyle de Allah'a
nisbet edilmis, Allah'in arsinin su iizerinde oldugu®?, melekler tarafindan tasindigi®®, Allah'in ona istiva ettigi>
bildirilmistir. Ars kelimesinin Allah'a nisbet edilmesi ile ilgili ifadeler kelam bilginleri tarafindan haberi sifatlardan
sayilmustir. Istiva kelimesi Kur’an-1 Kerim'de yedi ayette arsa, iki yerde de semaya ydnelik bir fiil olarak Allah'a
nisbet edilmistir.®® Ornek olarak: "Allah, gokleri ve yeri ve ikisi arasinda bulunanlar: alti giinde yaratan, sonra da
arsa istivd edendir" (Secde, 32/4) ve "Rahman ars'a istiva etmistir" (Ta-ha, 20/5) ayetleri kaydedilebilir®®.

Mu'tezile mezhebi ise; istivanin ancak mecézi bir mana ile agiklanacagini kabul edip ilahi kudret ve iradenin biitiin
kainat iizerinde stiirekli olarak gecerli/hiikiimran olmasin ve biitiin varliklar1 hakimiyeti altina almasini ifade eden bir
sifat olarak kabul etmislerdir.®” Ayn1 konuda Kadi Abdiilcebbar'in goriisleri ise sdyledir:

IstivdA mefhiimunu iceren ayetleri degerlendirirken Kadi Abdiilcebbar'in Allah hakkinda tesbih ve tecsime kapi
acacak diistinceleri ve O’nu zatina layik olmayan vasiflarla anilmasini reddetmesi bariz bir metodik 6zellik olarak
dikkat ¢ekmektedir.%®

Kadi Abdiilcebbar, insanlar icin gecerli oldugu sekliyle istivd etmenin, (oturma fiilinin) Allah hakkinda caiz
olmadigin,®® bu kelime ile Allah’in, kendisinin arsa oturdufu manasina gelecek bir anlam kastetmedigini ifade
etmektedir.% O, istivanin, kelime anlamu itibariyle cisimlerin sifatlarindan olan "ayaga kalkmak" ve "dogrulmak" gibi
anlamlara geldigi gerekgesiyle Allah’in cisim oldugunu iddia edenlere de cevap vermektedir.®? Ayrica, Kadi
Abdiilcebbar, ayakta durmak, oturmak ve bir yerden bir yere intikélin cisimler i¢in cari olabilecegi diisiincesinden
yola ¢ikarak istiva methiimu ile Allah’mn, zatinin cisim olup, kendisine mekan isnatinin caiz oldugunu bildirdigini
iddia edenlere cevap vermek iizere ise konuyu daha ayrimtili bir sekilde ele alip tartismaktadr.?

KAadi Abdiilcebbar, dncelikle istivA kelimesinin Arap dilindeki anlamlar1 iizerinde durmaktadir. Buna gore Istiva
kelimesi Arap dilinde bir seyi ve onun z1ddim®®, vme ve yerme gibi birbirine zit anlamlar1 esit bir sekilde iceren
"muhtemil"% kelimelerden olup, s6z igerisinde gegtigi yerin baglamina gére anlam kazanmaktadir.®

Kadi Abdiilcebbar’a gore istivanin anlami bu beytte ifade edilen sekilde istila, iktidar, galebe ve sahip olmay ifade
etmemis olsaydi, arsa istivi Allah hakkinda biiyiik bir 6vgii olmazdi. Ciinkii herkesin kendi dosek, taht veya

47 gz-Zemahseri, Mahmid, Esdsu'l-Beldga, 315; el-Firizabadi, el-Kdmiis, 826; er-Ragib, Mu'cem, 281; Ebd'l-Beka, 90; bn Manzir, Lisdnu'l-Arab, VI, 442-
447; Dugaym, Semih, Mustalahdtu [imi'l-Kelam el-Islami, |, 114-115; Yavuz, Yusuf Sevki, Istivd, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2009, XXIII,
402; Toplaoglu, Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, isam, 168.

4 ez- Zemahseri, Esdsu'l-Beldga, 414; el-Firazabadi, el-Kdmiis, 1072; el-Cevheri, es-Sithdh, 752, 753; er-Ragib, Mu'cem, 268, 269; ibn Manzir, Lisdnu'l-Arab,
IX, 133, 134; Dugaym, Mustalahdtu Ilmi'l-Kelam el-Islami, |, 782; et-Tehanevi, Kessdf, Il, 1171; Yavuz, Yusuf Sevki, Ars, Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 111, 406; Toplaoglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 29.

4 Hz. Yasufun ve Sebe' melikesi Belkis'in taht1 anlaminda. Bkz. Yisuf, 12/100; en-Neml, 27/23, 38, 41, 42.

%0 "Goklerin ve yerin Rabbi, Ars'in da Rabbi olan Allah onlarin vasiflandirmalarindan yiicedir, miinezzehtir." (Zuhruf, 43/82).

(Mii'mintin, 23/116). Ayrica bkz: Isra, 17/42; Yinus, 10/3; Furkan, 25/59; Secde, 32/4; Fussilet, 41/11; Hadid, 57/4.

52 Had, 11/7.

5 Hakka, 69/17.

% Ytnus, 10/3; Ra'd, 13/2; Ta-ha, 20/5.

% Yavuz, Yusuf Sevki, Istivd, 402; Toplaoglu - Celebi, Keldm Terimleri, 168.

% Ayrica; Ra'd, 13/2; Bakara, 2/29; Ytinus, 10/3; Furkan, 25/59; Hadid, 57/4; Fussilet, 41/11.

5 Yavuz, Istivd, 403.

% Kadi, Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usili’d-Din, 216; Tenzihu'l-Kur'an Ani’l-Metdin, 21; Serhu'l-Usili’l-Hamse, 226; Miitesabihu’I-Kur'an, 72, 351, 403,
531.

%9 Kadi, Abdiilcebbar, Tenzihu I-Kur'an Ani’l-Metdin, 21.

8 Kadi, Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usiili'd-Din, 216.

61 Kadi, Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l-Hamse, 226.

62 Kadi, Abdiilcebbar, Miitegabihu’I-Kur'an, 72, 351, 403, 531.

8 el-Cevziyye, Ibnu’l-Kayyim, el-Fevdid el-Miisevvika il Uliimi’l-Kur'an ve [Imi’l-Beydn, Kahire 1328 H, 165.

8 Matlib, Ahmed, Mu cemu’l-Mustalahdti’I-Belagiyye ve Tatavvuruhd, Mektebetii Liibnan Nasirin, Beyrat 2000, 606; Er-Razi, Fahreddin, Nihdyetu I-fedz Fi
Dirayeti’l Icdz, thk: Nasrullah Hacimiiftiioglu, Daru Sadir, Beyrtit 2004, 176.

8 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu’I-Kur'an, 73.
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yatagina, ya da yerine oturmasi miimkiindiir, o yiizden Ayette®® ozellikle ars zikredilmistir. Ars, Allah’in
yaratiklarinin en biiyiigiidiir, dolayisiyla da buna muktedir olan bunun disindakilere daha giiglii ve kuvvetli bir
sekilde muktedir olabilecektir. Bu manada Allah'm, ayette "biiyiik arsin Rabbi"®" seklinde buyurmak stiretiyle arsin
Rabbi olanin bunun disindakilere Rabb olmasinin daha evla olduguna dikkat ¢ektigi belirtilmektedir.%®

Kadi Abdiilcebbar’a gore, ayrica, istivinin oturmak veya intikal etmek seklinde anlasilmasi durumunda Allah’in
yerde bulundugunu, sonra da semaya oturup oraya intikal ettigini kabul etmek gerekir. Boyle bir anlayis ise O’nun
ezelden beri mekdna muhta¢ oldugunu kabul etmek anlamina gelir. Ciinkii bu diisliince kendi iginde cisimlerin
ezeliligini kabul etmeyi ve Allah'in goklerin ve yerleri yaraticist olmasi diisiincesinin reddedilmesini barindirir. Hatta
Allah’1in muhdes (sonradan meydana getirilmis) olmasini bile gerektirir. Zira intikal, gelmek ve gitmek gibi haller
kendisi hakkinda caiz olan birinin kesinlikle miirekkeb (toplanilip bir araya getirilmis) bir cisim olmas1 gerekir.
Ozellikleri bu sekilde olan, (yani mekana muhtag, miirekkeb, intikal, gelme ve gitme 6zellikleri bulunan) bir varlik
da hadis (sonradan meydana gelmis) olmaktan kurtulamaz. Boyle bir anlayis ise Allah’in sifatlar1 hakkinda
konusmak bir yana, Sanii tamamen ibtal/inkar anlamina gelir.%

Muhtelif eserlerinde yaptig1 degerlendirmeler g6z oniine alindiginda Kadi Abdiilcebbar'in "istiva" mefhlimunu "istila,
iktidar, galebe, sahip olma, (semaya) yoOnelme, (semayi) kast etmek" anlamlarina hamlederek te'vil ettigi
goriilmektedir.

4.2. Vech (4ay)

Vech kelimesi i¢in sozliikler; organ olan yiiz, ¢ehre, surat, her seyin on tarafi, kast, niyyet, riza, yon/taraf, bir seyin
zati/kendisi, yonelmek, bir seyin karsisi, karsisinda bulunan, bir toplulugun reisi, 6nde gelen, zaman diliminin ilk
bas1, sdziin maksadi, evin kapisimin bulundugu taraf anlamlarmi kaydetmektedirler.”

Vech kelimesi Kur'an-1 Kerim'de on bir ayette Allah lafzina, O'na raci olan zamire veya Rabb ismine muzaf
kilmmustir™. Ornek olarak su ayetler kaydedilebilir: "Her sey heldk olucudur/olacaktir, Ancak celdl azamet ve kahir
ve ikram sdhibi Rabb'inin vechi baki kalwr/kalacaktir”. (Rahman, 55/27); "Dogu da bati da Allah'indir, o halde her
nereye yiiziiniizii donerseniz orada Allah'm vechi vardir”. (el-Bakara, 2/115); "O'nun vechinden baska her sey heldk
olacakur”. (Kasas, 28/88); "Sabah aksam Rablerine, O'nun vechini dileyerek dud edenlerle birlikte sebdt et”. (Kehf,
18/28); "Yiice Rabbinin vechini istemekten baska O'nun nezdinde hi¢bir kimseye dit siikranla karsilanacak bir nimet
yoktur". (Leyl, 92/19-20) ve "Biz sizi Allah'in vechi i¢cin doyuruyoruz". (Insan, 76/9)

‘O’nun (yeryiiziiniin) iizerindeki her sey yok olur, yalmzca Rabbinin vechi kalir’™ ayetinde zikredilen vech
kelimesinden bahsederken Kadi Abdiilcebbar, Allah hakkinda vech’in tasdik ve isbat edilmesi gerektigini ifade eder.
Ciinkii O’na gére Arabin dilinde iste goriis budur, isin asli budur ve yol budur ifadelerinde oldugu gibi vech kelimesi
ile bir seyin zati, yani kendisi kast edilebilir. Bu kelimenin, kelam/s6zdizimi igerisindeki yeri de kullanildigi amag
dogrultusunda degisiklik gostermekle birlikte bu ifade sekli, eger pargalari bulunmayan bir sey hakkinda kullanilirsa
Arapga'da bununla kat'iyyen ve daima o seyin zati/kendisi kastedilir. Dolayisiyla da bu ayette gecen 'valnizca
Rabbinin vechi kalir'" (b, 4a 5 3y ) ibaresindeki vech kelimesi ile kast olunan mana (<%, ius), yani Rabbin kalir
seklinde olmalidir.”®

el-Muhtasar fi Usili’d-Din adli eserinde vechi genel bir degerlendirmeye tabi tutarak izah edip zat sekilde ele alan
Kadi Abdiilcebbar'i, diger eserlerinde ise konuyu Allah’a maddi bir sekilde yiiz, cisim ya da mekan isnat edenlere
reddiye tarzinda ele alip degerlendirdigi goriilmektedir.

"O’nun vechinden baska her sey heldk olacaktur"™ ayetinde Allah kendi zat1 igin yiiz’ii kaydetmistir, dolayisiyla da

yliz sahibi olanin cisim olmasi gerekir diyenlere cevap olarak sunlar1 sGyler. "Burada kastedilen Allah’in zatidir, yani
kendisidir. Zird dilde yliziin zat anlamindaki kullanimi meshurdur, bu elbisenin vechi iyidir derken bu elbisenin
kendisi iyidir anlami kastedilir. Hem eger durum iddia sahiplerinin dedigi gibi olsaydi, yani ayetten organ olan yiiz
kastedilmis olsaydi, bu durumda Allah’tan yiiz haricindeki her seyin reddedilmesi gerekirdi ki O, bundan son derece
miinezzehtir."”™

Kadi Abdiilcebbar, vechi, Miitegsabihu’l-Kur'an’da "Dogu da bati da Allah’indir, her nereye donerseniz orada
Allah’in vechi vardir'™ ayeti baglaminda da degerlendirir. Bazilar1 Allah’in, kendi zAtinin, kisimlar1 ve azilari

% Ra’d, 13/2.

5 Tevbe, 9/129.

8 Kadi, Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usiili 'd-Din, 217.

89 Kadi, Abdiilcebbar, Miitegabihu 'I-Kur'an, 75, 354.

™ el-Cevheri, es-Sthdh, 1230; el-Firazabadi, el-Kdamiis, 1734; Ibn Manzir, Lisdnu'l-Lisdn, |1, 719; Ebu'l-Beka, el-Kiilliyydt, 798; er-Ragib, Mu'cem, 854; ez-
Zemahseri, Esdsu'l-Beldga, 667. Yavuz, Yusuf Sevki, Vecih, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2012, XXXXII, 585.

™ Yavuz, Yusuf Sevki, Vecih, 585; Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 334.

72 Rahman, 55/36-37.

3 Kadi, Abdiilcebbar, Miitegabihu’I-Kur'an, 637, 638.

" Kasas, 28/88.

5 Kadi, Abdiilcebbar, Serhu'l-UsiiliI-Hamse, 227.

76 Bakara, 2/115.
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bulunmasi céiz olan bir cisim olduguna delélet eden bir ifade kullandiklarin1 sdylemislerdir. Buna delil olarak da
Arapea dil kurallarina gére muzaf’in, muzafun ileyh’ten (bir seye nisbet edilenin, kendisine nisbet edildigi seyden)
farkli olmas1 gerektigi kuralindan hareket ederek Allah’mn yiizii bulunmasi gerektigini, vech’in Allah’in zét1
olmadigini ileri siirmiiglerdir.”’

Kadi Abdiilcebbar, bu ayetle ilgili olarak "hi¢ kimse bu ayetin zahirine tutunamaz, bunu yapmaktan kaginmak
kesinlikle mecburi bir durumdur. Zird mananin bu sekilde anlasilmasi, Allah’in yiizlinlin her yerinde bulunmasin
gerektirir ki bu hem Allah’a cisim isnat etmek manasina gelir, hem de O’nun hakkinda dogru olmayan bir ifade olur.
Ciinkii eger Allah cisim olup, yiizli ve azalar olsaydi o zaman biri birine mani olmaksizin her yerde hazir bulunmast
gerekecekti. Bu yiizden de iistatlarimiz "her nereye donerseniz orada Allah’'in vechi vardu™™ ayetindeki ifadeden
kast olunan mananin, zahir anlamdan farkli olmas: gerektigine isaret etmislerdir. Eger burada bu kelimenin hakiki
anlami kast edilmis olsa bu dogru olmaz. Dolayisiyla da kast olunan mana O’nun zatidir. Zira dilde yol budur ve iste
goriis budur ifadelerinde oldugu gibi, yiiz zikredilip bununla bir seyin kendisi de kast edilebilir" demektedir.”® Ayrica
ona gore, Cenab-1 Hakk "Her nereye donerseniz orada Allah’in vechi vardy" dyetindeki hitdbini, miikellefe, ibadetle
yalnizca O’nun kendisine itaati, boyun egmeyi ve yakinlasmayi hedefletmek maksadiyla yollamistir, dolayisiyla bu
makamda mekanlarin 6nemi yoktur.®’ Sonug olarak, Kadi Abdiilcebbar’in vech kelimesine zat anlamini verdigi ifade
edilmelidir.

4.3. Yed (&)

Yed kelimesi Arapga'da; "parmaklardan bilege kadar el, dirseklere veya omuza kadar kol, miilkiyyet/sahiplik,
saltanat, zenginlik, itaat, sila (bag/baglant1), bereket, makam, vakar, yardim, birinin velisi olma (velayet), giig,
kuvvet, kudret, tdkat, yardim etme, hakimiyyet, zenginlik, nimet, ihsan, iyilik yapma, cemaat, kurtarma (imdat),
zulmii engelleme, birinin borcuna kefil olma" anlamlarim ifade etmektedir.’! Yed kelimesinin Arap dilinde genel
olarak organ anlaminda kullanildig1 bilinmektedir. Ancak, bu kelime Arapcada bu manaya kullanildi§indan daha
fazla bir sekilde cogunlukla nimetlerle ilgili olarak kullamlmaktadir.®?

Kur'an-1 Kerim'de yed kelimesi sekiz ayette miifred (el), ligiinde tesniye (iki el), birinde cemi' (eller) kalibinda olmak
iizere Allah'a nisbet edilmistir.?® Bir el i¢in; "Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah'a biat etmektedirler.
Allah'in eli onlarin ellerinin tizerindedir." (Fetih, 48/71); "Onlar Allah't hakkiyla taniyip bilemediler. Kiydmet giinii
biitiin yeryiizii O'nun kabzasindadwr. Gokler O'nun eliyle diiriilmiis olacaktir." (Zimer, 39/67) ayetleri, iki el i¢in; "Ey
iblis! Iki elimle yarattigima secde etmekten seni men eden nedir?" (Sad, 38/75); ii¢ el iin ise; "Yahidiler, Allah'in eli
bagldir (sikadwr) dediler. Hay, dedikleri yiiziinden elleri baglanasi ve lanet olasilar! Bilakis Allah'in elleri aciktir."
(Maide, 5/64) ve "Gérmiiyorlar mi ki, biz ellerimizin (kudretimizin) eseri olmak iizere onlar icin bir¢cok hayvan
yarattik. Bu sdyede onlar bunlara sahip olmuslardir." (Ya-sin, 36/71) ayetleri zikredilebilir.

Ashabu'l-hadis, el hakkinda gelen ayetleri olduklari gibi kabul edip, te'vile tabi tutmaksizin el'in varligini keyfiyetsiz
bir sekilde kabul etmislerdir. Abdullah b. Kulldb, Allah tarafindan bildirildigi icin yed haberi sifatlardandir
demektedir.8* Kalanisi de yed'in sifat oldugu goriisiindedir.?% Yed kelimesi ile ilgili olarak Kadi Abdiilcebbar ise su
yorumlar1 yapmaktadir:

Kur'an-1 Kerim’de muhtelif ayetlerde zikredilen yed lafzin1 Allah hakkinda insan aklinin anladig: seklin disinda bir
bicimde isbat ve tasdik edilmelidir. Kadi, yed kelimesini, diger haberi sifatlar1 degerlendirirken yaptig1 gibi, lafzi ve
zahirl manasi ile almayip, kelimenin Arap dilinde tasidigi cesitli anlamlar1 ve ifade sekillerini de gbéz Oniinde
bulundurarak Cenab-1 Hakk’in zatina uygun bir tevhidi anlayisla te'vile tabi tutup degerlendirmistir.

Ayrica Kadi Abdiilcebbar, Kur'an-1 Kerim’de Allah’a izafe edilmis olan bu tiirden kelimeleri kendilerine gerekge
yaparak O’nun hakkinda organ iddia edip tecsim ve tegbih iddiasinda bulunanlarin goériis ve iddialarini da ¢iiriitmeye
caligmistir.

Kadi Abdiilcebbar, Maide siiresinde gegen "Allah'in iki eli agiktir" Ayetini® degerlendirirken su goriisleri ileri siirer:

Yahtdiler Allah’in, nimetlerini mahliikatina kit ve gecikmeli bir sekilde yolladigini iddia edip O’nun eli baghdir
deyip cimrilik isnat etmiglerdir. Bu ayet-i kerime onlarin bu iddia ve isnatlarii red ve ibtdl etmek {izere nazil
olmustur. Ayet, Allah'n elinin bol ihsanlarda bulunur ve ¢ok rizik verir bir sekilde acik oldugunu, ancak

T Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur'an, 105.

8 Bakara, 2/115.

9 Kadi, Abdiilcebbar, Miitegabihu’I-Kur'an, 105.

8 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur'an, 106.

8 el-Cevheri, es-Sihdh, 1276; el-Firizabadi, el-Kdmiis, 1789; Ibn Manziir, Lisdnu'l-Lisdn, I, 719; Ebu'l-Beka, el-Kiilliyydt, 827-828; er-Ragib, Mu'cem, 610;
ez-Zemahseri, Esdsu'l-Beldga, 711. Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 342.

8 bn Manzdr, Lisdnu'l-Lisan, 11, 769.

8 Toplaoglu- Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 342, 343.

8 el-Es'ari, Makalat, 132.

8 el-Bagdadi, Usilu'd-Din, 111.

8 Maide, 5/64.

1154 ASR journal Year 2022, Vol:7, Issue:42 (OCTOBER)



Academic Social Resources Journal Open Access Refereed & Indexed & Journal

maslahatlara binaen diledigi sekilde verdigini ifade etmektedir.®” Dolayisiyla da yette zikredilen O'nun iki eli tabiri,
nimet® ve O’nun iki nimeti anlamlarinda olup Allah bununla diinya ve din nimetlerini®, goriinen ve gériinmeyen
(zahiri ve batinl) nimetleri® kast etmistir. KAdi Abdiilcebbar bu izahlarimi delillendirmek igin de Arap dilinde
‘filancamn benim tizerimde hakkz/zylllgz/yardlml/destqgl vard’ S Al lus & gue V), “filancamin benim
iizerimde minneti’, yani ‘lutfu ve nimeti’ vardir ( dasis e ;s e e o) 92sekhndekl tabirlerin asikar bir bicimde
bilinmekte ve kullamlmakta olusunu gerekce olarak kaydeder.

Kadi Abdiilcebbar, mezkiir ayetin anlaminin bu sekilde olmasi gerektigine bir baska delil olarak da Peygamberimize
hitaben bu vecih iizere anlam ifade eden "Eli siki olma; biisbiitiin eli acik da olma. Sonra kinanir, (kaybettiklerinin)
hasretini ¢eker durursun" mealindeki ayeti®® gostermektedir. Zird ayette Cenab-1 Hakk Peygamberimizi cimrilik ve
israftan men edip ikisinin ortasinda dengeli bir yol tutarak liituf ve ihsan iizere hareket etmesini istemistir.%*

Kadi Abdiilcebbar’in, yed kelimesini ayrica Allah’a insanlardaki gibi organ isnat ederek O’nun hakkinda tesbih,
tecsim, mekan fevkiyyet, el ve musafaha gibi iddialarda bulunanlarin goriislerini ele alip kendilerine reddiye
baglaminda degerlendirirken bu kelimeye nimet manasinin disinda daha farkli anlamlar da verdigini gérmekteyiz:

Bazilan "Iki elimle yarattigima secde etmekten seni men eden nedir?" mealindeki ayeti®® kendilerine dayanak
yaparak ‘Allah, kendisi hakkinda iki elin varligin1 kabul etmistir, dolayisiyla da bu durum O’nun cisim oldugunu
gosterir’ demislerdir. Fakat burada gecen iki elden maksat Kadi Abdiilcebbar'a gore kuvvettir. Ciinkii el kelimesinin
Arapga’da kuvvet anlaminda kullanildig1 acikg¢a bilinmektedir. Zira bu dilde; benim bu iste elim, yani miiddhale ve
tesirim yoktur(x ¥ 13 e I ) denilmektedir. Hem Araplar, miisenndyi/ikil kelimeyi miifred/tekil yerine de
kullanmaktadirlar.%

Ayrica Kadi Abdiilcebbar, Miisebbihenin "Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah'a b'tat etmektediriler. Allah'in
eli onlarin ellerinin iizerindedir®’ Ayetini zahir manaya tutunarak anlamasini da elestirmektedir. Kadi Abdiilcebbar,
bu sekilde bir anlayisin Allah ile musafaha edilebilecegini gerektirmesi ve O’nun eli {izerine yemin edilebilmesinin
caiz olabilecegini, dolayisiyla da O’nun hakkinda yukarida bulunma (fevkiyyet) manasi ortaya cikacagini ifade
etmekte ve nihdyetinde bu tarz bir diislinceyi aslinda onlarin da kabul etmediklerini bildigini sdylemektedir. Zira
dyette, mekan isnati anlaminda Allah’in elinin Miisliimanlarin ellerinin istiinde oldugunun ifade edilmesinin bir
faydas1 yoktur. Ciinkii zayifin elinin de kuvvetlinin elinin {istiinde bulunabilmesi pekala muhtemeldir. Bu ylizden de
ayetten murét; Allah onlardan daha giiglii ve daha kuvvetlidir ( b5 s 581 ) seklinde olmalidir. Zira ayette "Allah'in eli
onlarin ellerinin tizerindedir" ifadesi ile Miislimanlarm biat1 bozduklarn takdirde Allah’in kendilerine gii¢ yetirecegi,
onlarin haklarindan gelecegi ve ceza verecegi agiklanmis olmaktadir.®® Hem de Kadi Abdiilcebbar'a gore, ayetin bu
zahir manasindan hareketle Allah’in eli oldugunu kabul edenler ayeti anlamaktan ¢ok uzaklagmig olmaktadirlar.
Ciinkii onlarin, insanlarin elleri iizerinde bir el bulundugunu ispatlamalar1 gerekir. Bu durumda yukarida bulunma
hali (fevkiyyet) bu makamda higbir kimsenin onaylamadigi bir sekilde kullanilmaktadir.®

Kadi Abdiilcebbar, "semdy: ellerle (kuvvetle) bina ettik" ( 2L Wl slaudl 5 ) dyetinin'® de Allah hakkinda organ iddia
etmeye mesnet teskil etmeyecegini belirtir. Ciink{i boyle kabul edildigi takdirde Allah'in bir¢ok elleri bulunmasi
gerektigini isbat etme zorunlulugu ortaya gikar ki O bundan miinezzehtir.2

Kadi Abdiilcebbar, Allah’in cisim oldugu ve iki eli bulundugu seklindeki iddialara kars1 "Yahiidiler, Allah'in eli
baghdir (sikidwr) dediler. Hay, dedikleri yiiziinden elleri baglanast ve lanet olasilar! Bilakis Allah'in elleri agiktir."
ayetil®? baglaminda ise su agiklamalari yapmaktadir: Bu yetin zahiri, Allah hakkinda bizim aklimizin anlayip idrak
ettiginden farkl bir sekilde iki elin varligin1 kabul etmeyi gerektirir. Hem de o iki elin acik oldugunu ve onlarla ilgili
olarak agikliktan bagka bir durumun dogru olmadigini1 gosterir. Ciinkii eger o iki el hakkinda yumulma ve agilma caiz
olursa bu durumda o ellerin parmaklar1 olup, bu parmaklarin toparlanilip birlestirilmis (miirekkep) olmalarini
gerektiren bir tahsis edici olmasi gerekir ki bu imkénsiz bir durumdur. Dolayisiyla da agilma, o parmaklarin
birlestirilip toparlanmig olmalar1 ve birbirinden farkli bigcimlerde olduklar1 seklindeki anlam dogru olamaz. Bu
sekildeki bir anlam Allah’a cisim ve organ isnat edenlerin dahi irtikdp etmedikleri bir seydir. Zaten onlar da bu

87 Kadi, Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usiili’d-Din, 218; Tenzihu’I-Kur'an Ani’l-Metdin, 120.
8 Kadi, Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'I-Hamse, 228; Miitesabihu 'I-Kur'an, 231.

8 Kadi, Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usiili'd-Din, 218.

9 Kadi, Abdiilcebbar, Miitegabihu’I-Kur'an, 231; Tenzihu I-Kur'an Ani’l-Metdin, 120.
9 Kadi, Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usiili’d-Din, 218.

9 Kadi, Abdiilcebbar, Serhu'l-UsiiliI-Hamse, 228.

9% isra, 17/29.

9 Kadi, Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usiili’d-Din, 218; Miitesabihu ’I-Kur'an, 231.

% Sa’d, 38/75.

% Kadi, Abdiilcebbar, Serhu'l-UsiiliI-Hamse, 228.

9 Fetih, 48/71.

9% Kadi, Abdiilcebbar, Miitegabihu’I-Kur'an, 620.

9 Kadi, Abdiilcebbar, Tenzihu I-Kur'an Ani’l-Metdin, 393, 394.

100 7ariyat, 51/47.

101 Kadi, Abdiilcebbar, Tenzihu I-Kur'an Ani’l-Metdin, 402.

102 Maide, 5/64.
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ylizden O’nun hakkinda: "cisimdir ama bildigimiz cisimler gibi degil, iki eli vardir ama bildigimiz eller gibi degil,
pargalara ayrilmak ve boliinmek kendisi hakkinda caiz degildir, O, aza sahibi degildir" demektedirler. Biitiin bu
gerekeeler de Kadi Abdiilcebbar'a gore onlarin Ayetin zahirine tutunmalarinin dogru olmadigini gdstermektedir. 193

Kadi Abdiilcebbar, Allah’m, insan sireti seklinde bir strete sahip oldugunu sdyleyenler hakkinda sdyle demektedir
"Eger ayetin zahirine tutunarak konusurlar ise bu durumda Allah; "Gormiiyorlar mi ki, biz ellerimizin (kudretimizin)
eseri olmak iizere onlar i¢in bircok hayvan yarattik. Bu sdyede onlar bunlara sahip olmuslardir™® dedigi igin
kendisinin elleri oldugunu kabul etmeleri lazim gelir. Yok, eger ayetin zahirini aynen almaktan vazgecerler ise bu
durumda da bizim dedigimizi kabul etmis olurlar". Yani, Allah'a organ isnat etmezler.1%°

Adi1 gegen iddia sahiplerine cevap olarak Kadi Abdiilcebbar sunu da ilave etmektedir: "Ele infak ile birlikte eger
aciklik da isnat edilir ise dilde bundan murddin organ olduguna dair bir sey yoktur. Allah da zaten infak ile el
acikligim1 bu anlam f{izere zikretmistir. Bu ylizden de iddia sahiplerinin sdylediklerinin bu mana ile bir alakasi
olmadig ortadadir. Ayetin anlami bu vecih iizere degerlendirildiginde de Allah hakkinda iki organm varligmi kabul
etmenin infak ile bir aldkas1 yoktur. Bundan dolay1 da ayetteki ifadenin bu vecih iizere ve Yahudilerin sdylediklerini
gecersiz kilar bir sekilde degerlendirilmesi gerekir. Ciinkii onlarin hallerinden, bu s6zii Allah’in elinin hakikaten
bagl oldugunu ifade etmek icin sdylemedikleri, aksine O’na cimrilik isnat ettikleri, kendisini kullarin rizkin1 kit
vermekle itham ettikleri anlagilmaktadir. Dolayisiyla Allah’in ayette onlar1 tekzip etme noktasindan zikrettigi
ifadesinin de onlarin sézilinlin ziddina alinmasi gerekir ki bu da bizim soyledigimiz manay1 gerektirmektedir. Zira
Araplar eli bazen cimrilik, bazen de comertlik anlamina gelecek bir bigimde nitelerler ve su ve benzeri tabirleri
kullanirlar: filancanin eli sikidur, filan pintidir, filancanin eli boldur/agiktir. Kur'an da Arap dili tizere nazil olduguna

gore onun anlamim da bu dilin gereklerine gore yorumlamak gerekir".1%

Hem Kadi Abdiilcebbar'in diisiincesine gore, eger Allah bu kelime ile organ kast etmis olsaydi burada el agikliginin
ve infakin zikredilmesinin bir anlam1 olmazdi. Ciinkii Allah, Yahudilerin sozlerindeki ifadeyi yalanlamak icin infak
kelimesinden baska bir ifade kullanmamakta, sonug olarak da onlarin Allah’a nisbet ettikleri cimrilik ithami ortadan
kalkmaktadir. Dolayisiyla da organin bu konu ile bir aldkas: bulunmamaktadir.’

Kadi Abdiilcebbar, "Gormiiyorlar mi ki, biz ellerimizin (kudretimizin) eseri olmak tizere onlar igin bir¢ok hayvan
yarattk"%® ayeti baglaminda ise eller kelimesini, zikrettigi diger anlamlardan farkli bir sekilde yorumlayip ayetin
zahirl manasimi hi¢bir Miisliimanin sdyleyememesinin miimkiin olmayacagini belirtir. Ciinkii Allah’a organ isnat
etmeyi cdiz géren kimse O’nun hakkinda bunu isbat edemeyeceginden dolay1r bu ayeti te'vil etmek zorunda
kalacaktir. Dolayisiyla da zahiri terk edip te'vile yonelme hususunda da Kadi Abdiilcebbar'la ayni islemi yapacaktir.
Kadi, burada te'vile yonelmenin gereklilik ve mecburiyetini vurgulamaktadir. O'na gore burada ellerin zikredilmis
olmasi te’kid bakimindandir. Arap dilinde bu manada her ne kadar islenen cinayet lafla sézle de olsa bu manay1
anlatmak i¢in ( <l 4%ia L <) denilir. Bu ifade ile bu senin cindyetin, bu senin isledigin cindyet seklinde bir mana
kastedilir ki bu ayetteki maksat da budur. Allah ayette kendi yarattiklarim1 kullarina imtindn (onlara yaptig
liituflarindan bahsetmek) maksadiyla zikretmistir.2%®

Kadi Abdiilcebbar, haberi sifatlardan yed/el kelimesinin mutlakad te'vil edilmesi gerektigi diisiincesindedir.
Abdiilcebbar, yed kelimesini zahiri/lafzi anlamiin disinda mecézi olarak, insan aklinin anladig1 seklin disinda bir
formda isbat ve tasdik edilmesi gerektigini kabul eder. O, bu kelimeye; nimet, gii¢, kuvvet ve eli bol olma/comertlik
anlamlarini verip, kelimenin bazen da te’kit i¢in kullanildigini kabul eder.

4.4. Ayn (=)

"Ayn" kelimesi sozliikklerde; "Goz, bakmak, bakis, kem g6z, nazar degmesi, goziin biiyiikligi, pinar, su kaynagi,
suyun akisi, 0z, bir seyin veya bir sahsin bizzat kendisi, zati, asli, kisi, bir seyin hakikati, taraf/yon/cihet, ekabir/ileri
gelen kisiler, reis, gozcii/gozetleyici, casus, giines, giinesin ziyasi, bir adamin goriiniisii, hane halki, mal veya esyanin
en iyisi" gibi anlamlara gelmektedir.11°

Kur'an-1 Kerim'de Allah hakkinda zikredilen (xe/gbz kelimesi hem miifred, hem de cemi olarak gelmistir. Ayn
kelimesi ile ilgili olarak su ayetleri kaydedebiliriz:

"(Ey miisd!) Benim nezdretimde (goziim oniinde) yetistirilmen igin sana kendimden sevgi verdim" (Ta-ha, 39); "Gemi,
gozlerimizin oniinde akip gidiyordu'' (Kamer, 14); ""Sen, gézlerimizin éniindesin" (Tir, 48); "Gozlerimizin oniinde ve
vahyimiz (emrimiz) uyarmca gemiyi yap" (Had, 11/37).

103 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu’I-Kur'an, 231.

104 Ya-sin, 36/71.

105 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur'an, 231.

106 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu’I-Kur'an, 231, 232.

07 Kadi, Abdiilcebbar, Tenzihu I-Kur'an Ani’l-Metdin, 120.

108 Ya-sin, 36/71.

109 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu’I-Kur'an, 579.

10 g|-Cevheri, es-Sthah, 832; el-Firtzabadi, el-Kdmiis, 1168; Ibn Manzir, Lisdnu'l-Lisdn, |1, 248; Ebu'l-Beka, el-Kiilliyydt, 541; er-Ragib, Mu'cem, 397; ez-
Zemahgserl, Esdsu'l-Beldga, 443; Toplaoglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 32.
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Kadi Abdiilcebbar, goz, kulak ve benzeri havéss ve duygularin biz insanlardan herbirimiz i¢in cari/gegerli oldugu
sekliyle Allah hakkinda da cdiz olup olmadigi meselesini sorgular. Bu durumun Allah hakkinda cdiz olamayacagini
soyler. Clinkii bizler, kendimizde bulunan hayat 6zelliginden dolay1 bu tiirden organlara muhtaciz. Eger bu tiirden
organlarimiz olmasaydi bizler hayatimizi devam ettiremezdik. Bunlar biz insanlar i¢in cdiz ve gegerlidirler. Allah ise
'hayyun li zatihi', yani muhta¢ olmanin her tiirlii seklinden miinezzeh bir sekilde kendi zatiyla kaimdir. Bu tiirden
hasse ve organlara muhta¢ degildir. Dolayisiyla da Kadi Abdiilcebbar'a gore Allah hakkinda goz, kulak gibi

organlarin varligini cdiz gédrmek miimkiin degildir''.

Kadi Abdiilcebbar, biz insanlar i¢in gegerli olan goriinen varliklarin bir kismint goriip diger bir kismin1 gérmeme
halinin Allah hakkinda céiz olup olamayacagini da degerlendirir. O'na gore, biz insanlar duygu, organlara muhtag ve
mecbur oldugumuz i¢in agikta bulunup aleni olan esyay1 goriip, gdip olup goriinmeyen seyleri de géremememiz hem
normal hem de caizdir. Ancak, Allah boyle degildir. O, goriinen biitiin varliklar1 goriir. O'nun gérmesine hi¢bir engel
yoktur, 12

Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usili'd-Din'de "gézlerimiz oniinde akip gider''® ayeti baglaminda gozler
kelimesini Miigebbihe veya Miicessime gibi gruplarin Allah hakkinda ileri siirdiikleri tesbih ve tecsim iddialarina
karsilik olarak ele almak yerine genel bir degerlendirmeye tabi tutar. Evvela ayeti, "o (gemi) bizim ilmimiz/bilgimiz
dadhilinde hareket etmektedir" seklinde te'vil eder. Pesinden de "Allah, dyette gozler kelimesini kendisinin geminin
durumlarindan haberdar olmasindan kindye yaparak kullandi" der. Sonra da bu agiklamalarina dayanak olarak, goz
kelimesi ile ilgili olarak Arapgada kullanilmakta olan bir kisim deyimsel 6rnekleri sayar: "bu, filancanin gézii kulagi
oniinde/bilgisi dahilinde gerceklesti" (| gasas G0N (a sl om 138 ), "filancamin cdsiisu vardir, yani herhangi bir haberi
hissettiginde bilgi almak icin onu kullanir" ( o= O>&)), " bunu benim haberim olmadan yapma/bunu mutlakd benim
bilgim déhilinde yap.***

Kadi Abdiilcebbar, mezkir ayetin, zahirl manasi iizere anlasilarak yorumlanmasinin, yani Allah'a insanlardaki gibi
g0z isnat edilmesinin mimkiin olamayacagin sdyler. Ciinkii Kadi'ya gore ayet zahir manasi ile alindigi takdirde
Allah'm iki tane degil, bircok gozleri olmasi1 gerekir. Bu sekilde bir iddiada bulunan kimselere "sizin iddia ettiginiz
gibi Allah'in organlar1 bulunmasi céiz goriildiigii takdirde O'nun bizlerden biri gibi olmasi, yani erkek veya disi ve
muhtag olmasi gerekir ki O, bundan son derece miinezzehtir" denilir.!?®

Kadi Abdiilcebbar, ayrica "gemi, gozlerimizin oniinde yapilsin diye"*'*® mealindeki Ayet-i kerimenin manas: ile ilgili

olarak "Allah, kendisi hakkinda géziin varligini kabul etmistir, gozii olan kimse ise cisim olmalidy" tarzinda iddiada
bulunanlara cevap verirken de gz kelimesini te'vile tabi tutar. Kadi Abdiilcebbar, "dyetten murat "yapilan is benim
ilmim/bilgim ddhilinde ger¢eklesmektedir' seklinde olmalidi" der. Gerekge olarak da Arapgada g6z kelimesinin ilim
manasina da kullanilabildigini ve bu is/durum/olay benim goziim oniinde, yani bilgim ddhilinde gerceklesmigtir,
denilmekte oldugunu soyler. Kadi Abdiilcebbar, ayetin bu sekilde te'vil edilmesinin zorunlu oldugunu, aksi takdirde
Allah'm birgok gézlerinin olmasi gerektigini belirtir.*’

Diger taraftan Kadi Abdiilcebbar, goz kelimesini Miicessimenin iddialan ilgili olarak da degerlendirir. Miicessime;
"Allah kendisi i¢in organin varliginin caiz olacagina delélet eden bir ifade kullanip "Gozlerimizin éniinde ve vahyimiz
uyarinca gemiyi yap"'*® demistir. Allah, ayette boyle dedigine gére O'nun gdziiniin bulunmasi cdiz olunca diger
organlarin bulunmasi da cdiz olur" seklinde bir iddiada bulunmaktadir. Ancak, Kadi Abdiilcebbar'a gore, mezkir
ayetin zahiri Allah'm Nuh Peygambere gemiyi bizzat kendi sahsi ve beserl gozleriyle yapmasini emrettigini ifade
etmektedir. Zird Miicessimeden hig¢bir kimse, biz insanlardan her hangi birimizin Allah'in gdziiyle veya gozleriyle is
yaptigini1 sdylememektedir. Aksine insanlar yaptiklart biitiin fiil ve isleri bir kudretle, aletleri ile ve ilimleri ile
yapmaktadirlar.

Ote yandan, KAdi Abdiilcebbar'a gére Miicessimenin iddia ettigi gibi Allah'in gdz ve Azalarimin varhigini kabul ve
iddia etmek O'mun birgok gozlerinin bulundugunu kabul etmek anlamina gelir ki haddizatinda Miicessimenin bu
konudaki mezhebi/genel kabuli de bu sekilde degildir. Zira onlarin biiyiik ¢ogunlugu Allah'in bir tek gézii oldugunu,
bazilar1 da O'nun iki gozii oldugunu kabul etmektedir. Oyleyse Allah'a goz isnati O'nun sayisi ve siniri belirlenemez
bir miktarda/adette gozlerinin bulunmasini gerektirir. Ciinkii cem1 bir kelime belli bir sayrya denk gelecek sekilde
sinirlandirilamaz. Bu yiizden de Miicessimenin "Gozlerimizin éniinde ve vahyimiz uyarinca gemiyi yap"''® ayetini
te'vil etmeleri zaruri/mecburi bir durumdur. Dolayisiyla dyetten muradin "gemiyi sana verdigimiz basiret ve marifetle
yap" seklinde olmasi gerekir. Allah, ayetteki bu basiret ve marifet manasini da tevessil', yani metindeki ifadeyi biraz

11 Kadi, Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usiili'd-Din, 214.
12 Kadi, Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usiili'd-Din, 214.
13 Kamer, 54/14.

114 Kadi, Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usiili'd-Din, 218.
15 Kadi, Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usiili'd-Din, 218.
116 Ta-ha, 20/39.

17 Kadi, Abdiilcebbar, Serhu'l Usili’l-Hamse, 227.

18 Had, 11/37.

19 Had, 11/37.
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daha agip genisletmek?® itibariyle gozler diye isimlendirmistir. Nitekim Arapgada bir kimsenin baska bir kimseye
"filanca isi benim géziim kulagim oniinde, yani bilgim ddhilinde yap" demesi bilinen bir durumdur.?* Kadi
Abdiilcebbar, goz kelimesini "Rabbinin hiikmiine sabret. Ciinkii Sen gozlerimizin éniindesin"'?? ayeti miinasebetiyle
de yorumlamaktadir. Kadi, goz kelimesini bu defa da Miisebbihe mezhebinin Allah'1 insanlara benzeterek gozleri
bulundugunu iddia etmeleri baglamindan hareketle ele almak siiretiyle daha farkli bir degerlendirmede bulunmustur.

Kadi Abdiilcebbar, bu ayetin Miisebbihenin iddialarina delalet etmeyecegini sdyler. O'na gore Arap dilinde cem'in
ekalli ekserinden evla degildir (¢ogulun en az sayisinin ii¢ olmasi, sonsuz olmasindan daha istiin degildir). Allah'a
gozler isnat etmek, O'nun sonsuz sayida gozleri olmasini gerektirmektedir. Bununla birlikte gozlerin sayisini belli bir
sinirda durdurup da ondan daha fazla sayida gozlerinin olamayacagini sdylemek de miimkiin degildir. Bu gergeklik,
Miisebbihenin iddiasinin batil oldugunu gostermektedir. Cilinkii onlardan agik¢a Allah'in cisim oldugu ve organlari
bulundugu iddiasini 6ne siirenler O'nun beser stiretinde oldugunu ve yalmzca iki gozii oldugunu kabul etmektedirler.
Bu yiizden de Miisebbihe ekolii kendisiyle ¢elismis olmaktadir. Bu gerekgeler sebebiyle Kadi'ya gore ayette gecen
goz kelimesinden maksat; kullarin yaptiklarinin tamaminin Allah tarafindan bilinmesi olmalidir.!?® Sonug olarak,
Kadi Abdiilcebbar'in ayn/goz kelimesini; haberdar olma, bilme ve kullarin yaptiklarinin tamaminin Allah tarafindan
bilinmesi seklinde yorumladigini tesbit edilmelidir.

4.5. Sik (Gl

Sak kelimesi sozliikte; bacak, diz ile ayak veya topuk arasi, baldir, siddetli durum ve nefis anlamlarina
gelmektedir.’? el-Cevheri es-Sthdh'ta "O giin (kiyamet giinii) sk acilir"? ayetindeki sk kelimesine siddetin ortaya
cikarilmast anlamini uygun gormektedir. el-Cevheri "Ve bacak bacaga dolasir'?® ayetindeki sik kelimesini ise

diinyadaki siddetin sonu, ahiretteki siddetin ise bas1 olarak anlamaktadir.'?’

Kur'an-1 Kerim'de iki ayette gegen sak kelimesi dogrudan dogruya Allah'a nisbet edilmemistir. Kelimenin gectigi
ayetler soyledir: "O giin (kiyamet giinii) sdk agilir ve secdeye cagwilirlar” (Kalem, 68/42); "Ve bacak bacaga
dolasir" (Kiyame, 75/29).

Kadi Abdiilcebbar, diger haberi sifatlar1 yorumlarken uyguladigi yonteme uygun bir sekilde yine Arap dilinin
ozelliklerinden, bu dilde sak kelimesine yiiklenilen anlamlardan yola ¢ikmaktadir. , "O giin (kiydamet giinii) sdk
acilir"*® Ayetini "kiyAmet giiniiniin siddetli korkunglugu ve biiyiik dehseti" seklinde agiklar. Ardindan da Arapgada
bu manay1 verir bigimde kullanilan deyimi 6rnek verir: "savas kizisti/siddetlendi" (8w oo W o al) c1diS) 129

Kadi Abdiilcebbar, "O giin (kiydmet giinii) sak agilir™*® ayetinde gecen sak kelimesini Miicessime ve Miisebbihe
ekollerinin iddialar1 baglaminda da degerlendirip yorumlar. Onlar, bu ayete dayanarak Allah bu ayette kendisinin
sak/bacak sahibi oldugunu ifade ettigine gore sdk/bacak sahibi olanin mutlaka cisim olmasi gerekir demektedirler.
Kadi Abdiilcebbar bu iddiaya karsilik olarak, Allah'in mezkiir ayette bu ekollerin anladigi manay1 onaylamadigini,
kendisine bacak isnat etmedigini sdyler. Clinkii O’na gore eger sak ile organ kast edilmis olsa bile ayette bunun
Allah'a nisbet edildigini gosteren hicbir belirti bulunmamaktadir. Aksine, ayetten murat siddet ve dehsettir. Kadi,
Allah'in ayetteki bu ifade tarzinin Araplarin genel sdylem bigimlerine uygun bir sekilde geldigini ve maksadinin da
kiyamet giintiniin dehset ve korkunglugunu, hesap giiniinde giinahkarlara inecek azabin biiylkliglinii anlatmak
maksadini giittiigiinii belirtir. Buna drnek olmak {izere de Araplarin kullanageldikleri " W8 Je all <l " "Harp
siddetlendi/savas kizistt" anlamidaki deyimsel ifadeyi zikreder.®! Kadi Abdiilcebbar mezkir Ayetten muradin
kiyamet giiniindeki siddet ve dehset oldugunu delillendirmek amaciyla ayrica "Ve bacak bacaga dolagir'**? ayetini
zikredip, siddet iistiine siddet seklinde mana verir.**®

Kadi Abdiilcebbar'in mezkir kelimeye; ‘kiydmet giiniindeki siddet ve dehset’ ile birlikte hesap giiniinde
‘giinahkarlara inecek azabin biiyiikliigli’ yorumlarinmi getirdigini kaydedilebilir.

120 Matlib, Ahmed, Mii ‘cem, 438; Akkavi, in'am Fevval, el-Mii'cemii'l Mufassal fi Uliimi'l Beldga, Daru'l-Kiitiibi'liillmiyye, Beyrit, 1996, 451.
121 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu ’I-Kur'an, 380 vd.

122 Tqr, 52/48.

128 Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur'an, 631.

24 fbnu Faris, Ebu'l-Huseyn Ahmed, Mekdyisii'l-Luga, Daru'l-Hadis, Kahire, 2008, 422; el-Cevheri, es-Sihdh,573; Tbn Manziir, Lisdnu'l-Lisdn, 1, 639, 640;
125 Kalem, 68/42.

126 Kiyame, 75/29.

127 el-Cevheri, es-Sthdh,573.

128 Kalem, 68/42.

129 Kadi, Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usiili'd-Din, 217.

180 Kalem, 68/42.

181 Kadi, Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, 229, Miitesabihu’I-Kur'an, 663.

182 Kiyame, 75/29.

138 Kadi, Abdiilcebbar, Tenzihu I-Kur'an Ani’l-Metdin, 431.
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4.6. Yemin (Osa)

Sozliiklerde yemin kelimesinin; sag el, kuvvet, kudret, ugur/talih, mutluluk, kiymet, bereket, yemin etmek (kasem),
sag taraf ve mecazi olarak da kiymetli ve degerli bir konuma sahip olmak anlamlarina geldigi ifade edilmektedir.!3*

Yemin kelimesi Kur'an-1 Kerim'de su iki ayette Allah hakkinda isbat edilmistir: "Onlar Allah't hakkiyla taniyip
bilemediler. Kryamet giinii biitiin yeryiizii O'nun kabzasindadir. Gékler O'nun eliyle diiriilmiis olacaktir” (Ziimer,
39/67); "Eger (Peygamber) bize atfen bdzi sozler uydurmus olsaydi elbette onu kiskivrak yakalardik" (Hakka, 69/44-
45).

Kadi Abdiilcebbar, Kur'an-1 Kerim'de Allah hakkinda zikredilen omy/sag el kelimesini "Gdékler O'nun eliyle
diiriilmiis olacaktr™® ayeti baglaminda Miicessime mezhebinin Allah'a cisim isnat etme iddiasi ile ilgili olarak
degerlendirmistir. Kadi, Miicessime ekoliiniin mezklr ayette gecen sag el kelimesine tutunarak "Sag eli olan mutlaka
cisimdir" dediklerini ifade ederek bu iddiaya cevap verir. Kadi, "sag el kelimesi kuvvet manasmadir”" der. Ardindan
Arap dilinde yemin kelimesinin agik¢a kuvvet manasina ¢okca kullanilmakta oldugunu ve bu durumun bilindigini
ifade ederek su beyti 6rnek verir:

Al adaie elladl ) e oY) A2 Sl
cpadl 4 je Walal daal Eud’y 3505 L3

Evs kabilesinden Arabe'nin zirvelere tek bagina ylikseldigini gérdiim
San ve seref ugruna bir sancak dalgalandirildiginda onu giiglii, kuvvetli bir sekilde tutar.!%

Kadi, ayrica "Eger (Peygamber) bize atfen bazi sézler uydurmus olsaydi elbette onu kiskivrak yakalardik"®" yetinde
gecen yemin kelimesi ile ilgili olarak da kudret anlamini tekrarladiktan sonra Arapcada kullanilmakta olan baska bir
deyimsel ifadeyi 6rnek verir. Biri bir baskasi {izerinde eger tasarruf yetkisine sahip ise velev ki sag eli olmasa bile

onun hakkinda soyle denilir: filanca filancaya kendi mal gibi sahiptir/filanca filancanin avucunun icindedir 5 o))
(O lle DS el 138

KAadi Abdiilcebbar "Gékler O'nun eliyle diiriilmiis olacaktir™® ayetini Miitesabihu’l-Kur’an'da ise ayrica Miisebbihe
mezhebine reddiye baglaminda degerlendirmektedir. Kadi, Miisebbihenin mezkir ayete dayanarak Allah'in eli
bulundugu iddiasin1 6ne siirmelerinin dogru olamayacagini belirmektedir. Cilinkii Arap dilinde herkesce bilinen
gelenege gore bu ayetteki ifade tarzi bir temeddiih, yani bir dviinme bi¢imidir. Bu éviinmenin dogru bir sekilde
gergeklesebilmesi igin ise yemin kelimesi ile miilk ve iktidar kast edilmis olmalidir. Zira herkes tarafindan bilindigi
tizere, normalde bir seyin bir insanin elinde bulunuyor olmasi onun baska birisinin mali olmasina ve o seyi elinde
bulunduran kisinin ona muktedir olmamasina, {izerinde hiikiim siirmemesine engel teskil etmez. Yani bir sey bir
sahsin elinde bulundugu halde o sahsin ona malik ve muktedir olmamasi miimkiindiir. Bdylesi bir durumda ise
oviinme gerceklesmez. Aksine o sey bir insana 6zellikle miilkiyet itibariyle isnat edildigi zaman o kisi 6viilmis olur.
Iste bu yiizden Araplar yemin kelimesini bizzat sahip olduklari seyler icin kullanmislar ve "Gl élle saue ellay UDa )",
yani 'falanca kolesine sahiptir/kélesi, falancanin avucunun igindedir' demislerdir. Araplar bu ifadeyle, kisinin kendi
kolesine tam anlamiyla malik/sahip olusunu miibalagali bir sekilde ifade etmek istemislerdir. Clinkii sahip olma
acisindan sag elin pay1 sol elden daha fazladir. Araplarin bir insanin elinde bulunan bir sey icin ‘onun eli filan seye
sahiptir' demeleri onlarin bunu sag eli/yemin sdyleyerek gerceklestirmelerine mani degildir. 4

Kadi Abdiilcebbar "Eger (Peygamber) bize atfen bdzi sozler uydurmus olsaydi elbette onu kiskivrak yakalardik***
ayetini agiklama miinasebeti ile yine Miisebbihe ekoliiniin Allah'a el isnat etmelerini reddederken yemin kelimesine
daha once verdigi kudret manasinin disinda yeni bir agiklama getirir. O, bu kelimenin anlaminm zahiri ve hakiki
manasina hamledildiginde, yani yemin kelimesi ile gergek bir el anlasilmasi durumunda, Allah hakkinda bizim
aklimizin anladig1 sekilde belirli bir sifat olarak sag ve sol kavramlarimin diisliniilmesi gibi bir durumun ortaya
cikacagini ifade eder. Bu durumun da higbir Miisliiman tarafindan dogru kabul edilebilecek bir diisiince olmadigini
belirtir.142

Kadi Abdiilcebbar'in agiklamalari 1s1ginda 6zetlemek gerekirse, O'nun, haberi sifatlardan yemin kelimesine kuvvet,
kudret, tasarruf, miilkiyet ve iktidar anlamlarini verdigi ifade edilebilir.

% fbnu Faris, Mekdyisii'l-Luga, 422; el-Cevheri, es-Sthdh,1281; Ibn Manzir, Lisdnu'l-Lisdn, |l, 773; er-Ragib, Mu'cem, 613; ez-Zemahseri, Esdsu'l-Beliga,
714; el-FirGzabadi, el-Kdamiis, 1795; el-Ciircani, et-Tdrifdt, 218; et-Tehanevi, Kessdf, 11, 1814.

135 Ziimer, 39/67.

136 Kadi, Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, 229.

187 Hakka, 69/44-45.

188 Kadi, Abdiilcebbar, Tenzihu I-Kur'an Ani’l-Metdin, 433.

139 Ziimer, 39/67.

140 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu’I-Kur'an, 598.

141 Hakka, 69/44-45.

142 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu I-Kur'an, 664.

1159 ASR journal Year 2022, Vol:7, Issue:42 (OCTOBER)



Academic Social Resources Journal Open Access Refereed & Indexed & Journal

4.7. Kabza (%ad)

Sozliikklerde kabza kelimesinin; almak, elde etmek, elinde bulundurmak, sahip olmak, avuca almak, tutmak,
yummak, biliziigmek, miilkiyet ve tasarruf, yakalamak, acele etmek, bir seyi siir'atle sevk etmek, bir seye el ile
egilmek, bir ¢esit yiiriime bigimi, kindye olarak 6liim gibi anlamlara geldigi belirtilmektedir.*3

Kabza kelimesi ilgili olarak; "Onlar Allah't hakkiyla taniyp bilemediler. Kiyamet giinii biitiin yeryiizii O'nun
kabzasindadir. Gékler O'nun kudret eliyle diiriilmiis olacaktir" (Ziumer, 39/67); "Sonra onu (uzayan golgeyi) yavas
yavas kendimize ¢ektik (kisalttik)" (Furkan, 25746) ve "Bolluk veren de darlik veren de Allah'tir" (Bakara, 2/245)
ayetleri kaydedilebilir.

Kadi Abdiilcebbar ise, Miisebbihenin "Kiyamet giinii biitiin yeryiizii O'nun kabzasindadir. Gokler O'nun kudret eliyle
(vemin) diiriilmiis olacaktir."*** Ayetine tutunarak burada gecen kabza kelimesini dildeki zahiri/agik manasiyla
anlamlandirip Allah'a avug/penge isnat etmelerinin sahih bir yaklagim olamayacagini soyler. Gerekce olarak da
Arapcada bu ve benzeri ifadelerin dviinme amach kullanilmakta oldugunu ifade eder. Oviinmenin gerceklesebilmesi
ise bu tiir ifadelerin kendi icerisinde miilk/sahiplik ve iktidar/hiikiim siirme manalarim1 barindirmasiyla olmaktadir.
Bir sey bir insana miilkiyet itibariyle isnat edildigi zaman o kisi hakkinda 6viilme ger¢eklesmis olur. Dolayisiyla
Arap dilinde herkesce bilinen gelenege gore bu ayetteki ifade tarzinin bir 6viinme bi¢imi oldugu asikardir. O yiizden

de ayette gegen kabza kelimesi ile miilk/sahiplik ve iktidar/hiikiim siirme anlamlari kast edilmektedir®.

Ayrica Arapgada, filan sey filancamn kabzasindadw (elindedir), (¢ 48 A& « 28 o) ) seklinde bir tabir vardir. Bu
ifade ile o seyi kabzasinda/elinde bulunduran kimsenin o sey iizerinde diledigi gibi tasarruf etme hakkinin
bulunmakta oldugu ve o seyin de kendisi iizerinde o kimsenin diledigi sekilde kullanmasina kabil/uygun oldugu kast
edilir. Yeryiiziiniin ve goklerin Allah'a karsti durumunda da O'nun, kendileri tizerinde diledigi sekilde diledigi
tasarrufu yapmasina kabil ve uygun oldugu agiktir. Bu yiizden de Allah'in, diinyanin kendi kabzasinda (yani kudreti,
tasarrufu, miilkiyeti ve hiikmii altinda) bulunmasi, yine goklerin de kendi elinde (yani miilkiyet, hakimiyet ve
tasarrufuna uygun bir sekilde) diiriilii olmas: ile dviinmesi gayet normaldir.'4®

Sonug olarak, Kadi Abdiilcebbar'mn, haberi sifatlardan “ad/kabza kelimesine miilk/sahiplik, iktidar/hiikiim siirme ve
tasarruf etme anlamlarini verdigini soyleyebiliriz.

4.8. Cenb («)

Cenb kelimesi; yan taraf, insanin bir yarisi, yakinlik, hiza, civar, inanmak, bir seyin biiyiikk ¢ogunlugu, catisma,
sovmek, bir seyin pargasi, taraf/cihet, diismek, ecel, emir ve itaat anlamlarina gelmektedir.**” Cenb kelimesi Kur'an-1
Kerim'de; "Allah'in cenbinde (O'na karsy) yaptigim aswriliklardan dolayr bana yaziklar olsun" (Zimer, 39/56)
ayetinde gecmektedir.

Kadi Abdiilcebbar, "Allahin cenbinde (O'na karsi) yaptigim asiriliklardan dolayr bana yaziklar olsun"'*® ayetinde

gecen "4 i " fadesini "d) <> &' yani 'Allah'in zdti hakkinda' ve "4 iclb A" 'Allah’'a itaate ddir' seklinde
yorumlamustir. Ardindan da cenb kelimesinin zat ve itaat manalarina hamledilmesinin uygunluguna gerekg¢e olarak
Kadi Abdiilcebbar, Arapgada kullanilmakta olan su deyimsel ifadeyi ornek olarak anar: <Yl (D6 cus & (s Sllan

"bls iU, yani filanca, filancanin yaninda/itaati altinda mal sahibi olmus ve makam kazanmistir' 24

KAadi Abdiilcebbar mezkir ayeti'®® Miicessime ekoliiniin iddialar ile ilgili olarak da degerlendirmistir. Miicessime
mezhebinin bu ayetin yorumuna dair cenb, yani yan/yan taraf sahibi olanin cisim olmasi gerektigi seklindeki
iddialarina karsilik olarak Kadi Abdiilcebbar, bu kelimenin itaat anlamina geldigini ve bu manada kullaniminin da
Arapgada meshir oldugunu ifade eder. Ardindan da bu anlama gelen su ifadeyi delil olarak ekler: & Jsll 1 S|
"aiaad g aiella ol "B cas yani: "filanca bu durumu filancaya itaat etmekle ve onun hizmeti altinda bulunmakla

elde etmistir" *>

Bahsi gegen Ayeti’™® Miisebbihe mezhebine reddiye baglaminda degerlendirirken ise Kadi Abdiilcebbar cenb

kelimesine dilsel agidan daha farkli bir izah getirmektedir. O, dyetten murddin Miisebbihenin iddia ettigi gibi,
Allah'in yani/yan tarafi olmadigini, ayetin bu manaya delalet etmedigini belirtir. Cenb kelimesinin, bagkas1 hakkinda
ya da bagkasi i¢in yapilan fiiller ile birlikte kullanildiginda bununla zat kastedilmekte oldugunu ifade eder.
Kelimenin bu anlama geldigine ise Arap dilinde yaygin olarak kullanilan "% cia 8 13 &laal" bunu filanca adina

3 gl-Cevheri, es-Sthdh,912; Tbn Manzir, Lisdnu'l-Lisdn, |1, 348; er-Ragib, Mu'cem, 437; ez-Zemahseri, Esdsu'l-Beldga, 488; el-Firazabadi, el-Kdamiis, 1282;
el-Ciircani, et-Tarifdt, 144.

144 Ziimer, 39/67.

145 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesdbihu ’I-Kur'an, 598.

146 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu ’I-Kur'an, 598.

W7 ibn Manziir, Lisdnu'l-Lisdn, |, 207; el-Cevheri, es-Sthdh,203; er-Ragib, Mu'cem, 112; ez-Zemahseri, Esdsu'l-Beldga, 101; el-Firizabadi, el-Kdmiis, 297.

148 Ziimer, 39/56.

149 Kadi, Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usiili'd-Din, 217.

%0 Ziimer, 39/56.

181 Kadi, Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, 228-229.

%2 Ziimer, 39/56.
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yiiklendim/buna filanca adina katlandim' ve "o s & JWl &l by mali filanca hakkinda/filanca icin kazandim'
seklindeki ifadeleri 6rnek verir. Ardindan da Allah'm, "Allah'in cenbinde (O'na karsi) yaptigim aswiliklardan dolay
bana yaziklar olsun" ayetinde gegen fi cenbilldh ifadesi ile fi zatilladh manasini, yani 'Allah hakkinda yaptigim
aswrilk’ anlamim kast ettigini belirtir. Kadi Abdiilcebbér, kelimenin bu manaya hamledilmedigi takdirde kesinlikle
hicbir anlam ifade etmeyecegini belirtir.%

4.9. Kurb ve maiyyet (&sall s o jall)

Kurb kelimesi sozliik anlami olarak yakinlik, maiyyet ise beraberlik anlamina gelmektedir.?®* Her iki kelime de
Kur'an-1 Kerim'de farkli ayetlerde degisik anlamlarda kullanilmistir. Ragib el-isfehani'ye gore, kurb kelimesi
Kuréin'da; mekan,'®® zaman,**® nisbet/yakinlik,*®" itibar®, hem itibar hem yakinlik®™® manalarin1 bir arada bulundurur
bir seklide yakinlik, koruyup gozetme,'®® kudret!®! ve kurban,'®? anlamlarina gelecek sekilde degisik ayetlerde
zikredilmistir.!®® Ebu'l-Beka ise Kiilliyydtinda kurb kelimesinin Kur'an-1 Kerim'de; icabet,®* koruma,'®® minnet/liituf
izhar,’% ceza,'®” hesaba ¢ekme,'®® itaat,'®® rahmet!”® ve kiyamet!™* gibi eylem ve gerceklerin yakinligi anlamlarina
geldigi seklinde farkli bir tasnif ortaya koymustur.!’?

Maa (beraberlik) ifadesi, Kur'an'da degisik manalara gelecek sekilde yer almistir. Bunlar; beraberlik,'”® birilerine
katilma,'™* sonralik,}”® yanindalik,'’® gayrisi/baskas1,'”” ilim,"® takip etme,'’® biri ile sureten/cesetle birlikte olma
hali,*® biri ile kalben birliktelik,'®* biri ile hem ceset hem kalple birlikte olma durumu®®? ve birine yardim etme
(nusret)!® gibi halleri ifade etnektedir.®*

Kurb/yakilik kelimesi de Kur'an'da degisik ayetlerde Allah hakkinda ifade edilmistir. Bu konuda gelen belli bash
ayet-i kerimeler sunlardir: "Biz ona (insana) sah damarindan daha yakuuz" (Kaf, 50/16); "Kullarim sana, beni
sordugunda (séyle onlara) Ben ¢ok yakimim" (Bakara, 2/186) ve "Allah'a secde et ve O'na yaklas" (Alak, 96/16).

Allah'in, yaratiklarina yakinligini ifade eden maa/beraberdir kelimesi de Kur'an'da pek c¢ok ayette gecmektedir.
Omek olarak; "Nerede olursamiz olun, O (Allah) sizinle berdberdir" (Hadid, 57/4); "Allah sizinle berdberdir."
(Muhammed, 47/35); "Ug kisinin gizli konustugu yerde dordiinciisii mutlakda O'dur (Allah'tir). Bes kisinin gizli
konustugu yerde altincisi mutlaka O'dur (Allah'tir). Bunlardan az veya ¢ok olsunlar ve nerede bulunurlarsa
bulunsunlar mutlakd O onlarla berdberdir" (Miucadele, 58/7) ve "Allah takvd sahipleri ve giizel amel edenlerle
beraberdir" (Nahl, 16/128) ayetleri kayd edilebilir.

Kadi'ye gore eger Allah hakkinda yakinlik ifadesi gergek anlamiyla maddi yakinlik manasina kullanilabilecek olsa
idi o zaman diger biitiin cisimlerde oldugu gibi O'nun da aym1 anda her yerde bulunmasi gerekirdi. Kadi; "eger
Miisebbihe ve Miicessime Allah yakindir, ama O'nun yakinligi cisimlerinki gibi degildir derler ise o zaman da

Allah'm yakin olmasi durumunu inkar ederler, ayetin zahir anlamindan da uzaklasmis olurlar" demektedir.

Kadi Abdiilcebbar "insanlardan gizlerler de Allah'tan gizlemezler. Hdalbuki geceleyin, O'nun rdzi olmadigi sézii
diiziip kurarken O onlarla berdber idi. Allah onlarin yaptiklarim kusaticidir" meélindeki ayette gecen beraberlik

188 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesdbihu’I-Kur'an, 597.

154 er-Ragib, Mu'cem, 446; Ebt'l-Beka, el-Kulliyydt, 609.
155 Bakara, 2/35; el-En'am, 6/153; el-Isra, 17/34, 32; et-Tevbe, 9/28; el-Bakara, 2/222.
15 Enbiya, 21/1, 109.

157 Nisa, 4/7, 8, 33; Maide, 5/106; En'am, 6/152; Fatir, 35/18.
158 Nisd, 4/172; Al-i imrén, 3/45; Mutaffifin, 83/28; Vékia, 56/88; A'raf, 7/114; Meryem, 19/52.
159 Tevbe, 9/99; Sebe', 34/37.

160 A'raf, 7/56; Bakara, 2/186.

161 Kaf, 50/16; Vakia, 56/85.

182 Maide, 5/27; Al-i Imran, 3/183; Ahkaf, 46/28.

163 er-Ragib, Mu'cem, 446; Ebt'l-Beka, el-Kulliyydt, 609.
164 Bakara, 2/186.

185 Kaf, 50/16.

166 vakia, 56/85.

187 Enbiya, 21/97.

18 Enbiya, 21/1.

169 Alak, 96/19.

170 Araf, 7/56.

1 Kamer, 54/1.

172 Eb{i'l-Beka, el-Kulliyydt, 609.

173 Neml, 27/44.

174 Enbiya, 21/24.

5 yisuf, 12/36.

16 Bakara, 2/41.

7 Neml, 27/63.

178 Nisa, 4/108.

9 Miizzemmil, 73/20.

180 Hadid, 57/14.

181 Bakara, 2/14.

182 Feth, 48/29.

18 Tevbe, 9/40; Nahl, 16/128.

184 Ebi'l-Beka, el-Kulliyyat, 707, 708.

185 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesdbihu’I-Kur’an, 641.
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ifadesini ise s0yle degerlendirir: "Allah'm biitiin asilerle beraber olmasindan maksat; asilerin zahiri/goriinen hallerine

dair her ne varsa gordiigii gibi onlarin igini digin1 da bilmesdir".1¢®

Kadi Abdiilcebbar'a gore Allah'in beraberligi; maddi ve cismani bir berdberlik degil, yardim, destek, sevap verme ve
korumasiyla takva sahiplerinin yaninda olmasi, asilerin de hallerine dair her ne varsa gordiigii gibi onlarin igini digin
bilmesidir.

4.10. ftydn ve meci’ (#2239 L)

Ityan, et fiilinden, meci' ise cae fiilinden mastardir. Her iki kelime de gelmek anlamindadurlar. Ityan kelimesi ayni
zamanda meci' ménasini da igerip hem gelmek hem de gitmek anlamina gelir. Ityan ayrica; kolaylikla gelmek, birinin
bizzat gelmesi ya da bir isi yapmasi ya da diizenlemesi manalarini da ifade eder. Ityan, hayir ve ser dahil her sey i¢in
kullanilir.*®’

"Onlar, illaki buluttan golgeler icinde Allah'in ve meleklerinin gelmesini mi beklerler?" (Bakara, 2/210); "Rabb'in ve
swra sira dizili melekler geldi™ (Fecr, 89/22); "Sonunda Allah onlarin binalarina temellerinden (kudretiyle) geldi”
(Nahl,16/26) ve “Ama Allah onlara beklemedikleri yerden geliverdi" (Hasr, 59/2) ayetleri Allah'in gelmesini ifade
eden kelimeleri barindirmaktadir.

Kadi Abdiilcebbar, ( Lw lw Sl ¢l ¢lay ), 'Rabbin ve melekler geldiler'®® ayetinde gegmekte olan "<l el 5"
lafzimt "<G) el elas" yani 'Senin Rabbin'in emri geldi' seklinde yorumlamustir'®®. Kelimenin bu sekilde
yorumlanmasina gerek¢e olarak da Araplarda herhangi bir tartismali meselede 6rnegin 'iste Sibeveyh geldi’ seklinde
bir ifade kullanip bu ifade tarzi ile onlarin Sibeveyh'in kitdbimn ve delilinin gelmesini kastettiklerini ifade eder.*®

KAadi Abdiilcebbar, Miicessime ekoliiniin 'Rabbin geldi®! dyetine tutunarak Allah'n bu ayette kendisini gelmek fiili
ile vasiflandirdigini, gelme eyleminin ise ancak cisimler hakkinda diistiniilebilecegini iddia ettiklerini ifade eder. Bu
iddiaya karsilik olarak Kadi Abdiilcebbar, Araplarin normal konusma ve yazma iisliplarinda muzdfi/tamlanani hazf
edip muzdfun ileyhi/tamlayani onun yerine ikime etmek seklinde bir adetleri oldugunu soyler. Bu ayette de Allah'in,
Araplarin bu adetlerine uygun bir islip kullanarak kendisini zikredip aslinda baskasini kastettigini belirtir. Bu
aciklamasia Srnek olarak da %2(4. 3l JU ) ayetini ornek verir. Ayette kGye sor’ denilmekle birlikte ashinda bizzat
koyiin kendisi degil, "4 &) Jal", 'kGy ahdlisi’ kast edilmekte, manast da 'kéyde yasayanlara sor' seklinde olmaktadir.
Kadi bu meseleye drnek olarak bir bagka ayeti daha zikreder: **%( Y <13 Jl). Bu ayetin zahir/agik anlami; 'ben
Rabbime gidiyorum' seklinde olmakla birlikte bu ifade ile asil kastedilen mana ") &l cus )", yani ‘Rabbim'in
bana emrettigi yere gidiyorum' seklindedir.'®

KAadi Abdiilcebbar 'Rabbin ve melekler geldiler''® ayetini Miisebbihe mezhebinin, Allah hakkinda tesbih iddiasinda
bulunup O'na insanlardaki gibi gelme ve gitme isnat etmelerine karsilik olarak da degerlendirir. Kadi'ya gore eger
Allah hakkinda gelmek ve gitmek ciiz olsaydi yiiriimek ve bir yerden bir yere intikal etmek de céiz olurdu. Nasil ki
'kGyde yasayanlara sor'™® ayetinde kdye sorulamayacagindan dolay1 soruyu sahih bir sekilde tevcih edilebilecegi
yere yonlendirip 'kdyde yasayanlara sor' seklinde anliyor isek, aym sekilde 'Rabbin ve melekler geldiler'®®” ayetinde
de 'Rabbin geldi' demek yerine 'Rabbin’in emri geldi' seklinde anlamak daha uygundur.®®

KAdi Abdiilcebbar'a gore, ayrica Miisebbihenin mezkir ayete!®® dayanarak iddia ettigi gibi eger Allah'n biz
insanlardan herhangi birimiz gibi gelip gitmesi cdiz olsa idi Allah muhdes/yaratilmis, miidebber/diizenlenilmis ve
musavver/siret verilmis olurdu. Halblki ayetten murat 'Rabbin‘in emri geldi’, hesaplarin goriiliip kararlagtirilmasi
icin 'Rabbin'in emrini tagiyanlar geldi' olmalidir.?®

Ayrica Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni'de Arap dilcilerinin tsluplarinda kullanmakta olduklari daha farkli 6rnekleri
zikredip bunlarla mezkiir ayete dair yaptigi yorumu delillendirmeye calisir. Ciinkii dilciler, kralin makamina,
ordusundaki komutanin gegip, onun gorevlerini de istlendigini gordiiklerinde bu durumu anlatmak maksadiyla
'halife geldi' derler. Ayn sekilde Allah'in emirleri de meleklerin dilinde, yani onlar vasitasiyla sudir ettigi i¢in Kadi
Abdiilcebbar boylece Allah'in bu ayette kendi emrini tagiyan kisilerin gelmesini murat etmesinin delil ile anlagilmig

18 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesdbihu’I-Kur’an, 203, 204.

187 er-Ragib, Mu'cem, 14; Ebl-Beka, el-Kulliyydt, 28.

188 Fecr, 89/22.

18 Kadi, Abdiilcebbar, el-Usilii'l Hamse, 89; el-Muhtasar fi Usiili’d-Din, 229.
1% Kadi, Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usiili 'd-Din, 229.

191 Fecr, 89/22.

192 y{suf, 12/82.

193 Saffat, 37/99.

194 Kadi, Abdiilcebbar, Serhu'l Usiili’I-Hamse, 229-230.

195 Fecr, 89/22.

19 yisuf, 12/82.

7 Fecr, 89/22.

198 Kadi, Abdiilcebbar, Tenzihu I-Kur'an Ani’l-Metdin, 462.
1% Fecr, 89/22.

200 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur'an, 689.
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oldugunu belirtir. O'na gére Allah'in, ayette?®® "Rabb'in geldi" demekle kendisini zikretmek stretiyle meleklerden
kindye yapmasina/onlari kast etmesine mani yoktur. Hattd Araplar yukardaki Ornekten daha basitini de
kullanabilmektedirler. Ciinkii herkes tarafindan ¢ok iyi bir sekilde bilinmektedir ki onlar, {izerinde tartistiklari
herhangi bir fikhi meselenin ¢6ziimiinii Miizeni'nin kitabinda bulduklarinda "senin anlattigin bu meselenin aksini bu
Safii kitabinda anlatmaktadir" demektedirler. Onlar bu Safii derken Imam Safii'nin bizzat kendisini degil, dogrudan
Miizeni'yi kastetmis olmaktadirlar.2%?

Ayrica Kadi Abdiilcebbar, Allah gelmekten miinezzeh oldugu halde nasil oluyor da kendisi hakkinda "Onlar, illaki
buluttan gélgeler icinde Allah'in ve meleklerinin gelmesini mi beklerler?"*® ayetinde 'Allah'in gelmesi' ifadesini
kullaniyor tarzinda bir soru gelebilecegini kaydetmektedir. Kadi bu soruya cevap olarak ayette 'Allah'in gelmesi’
tabirinden maksadin 'meleklerin gelmesi' ya da 'Allah'in emrini tasiyanlarin gelmesi' oldugunu sdyler. Bu manaya
ornek ve delil olmasi i¢in de daha aciklayict olan "(Kdfirler) kendilerine meleklerin gelmesinden veya Rabb'lerinin
emrinin gelmesinden baska bir sey mi bekliyorlar?"?** dyetini kaydeder. Ardindan da "Rabb'in geldi"?® ayetine dair
farkl1 bir yorum yapip buradaki muradin "<t JL) elas", yani ‘Rabbin'in elcileri geldi' seklinde olmasi gerektigini
belirtir.2®

KAdi Abdiilcebbar, "Onlar, illaki buluttan golgeler icinde Allah'in ve meleklerinin gelmesini mi beklerler?"? ayet-i

kerimesinde ifade edilen Allah'n gelmesi meselesini Miicessime ekoliiniin iddialart baglaminda bir baska acidan
degerlendirmeye tabi tutar. Miicessime, bu ayetten yola ¢ikarak Allah'in cisim oldugunu ve kendisi hakkinda gelme
ve gitme eylemlerinin cdiz oldugunu iddia etmislerdir. Kadi Abdiilcebbar, Miicessimenin bu ayetin zahir anlamin
ifade etmelerinin dogru olmayacagini sdyler. Ciinkii boyle bir anlayis Allah'in bulutlarin icerisinde gelmesini, yani
bulutlarin Allah'a mekén olup O'nu kusatmasini gerektirir. Bu durum da Allah'in bulutlardan kiigiik, bulutlarin ise
Allah'tan biiyiik olmasini, meleklerin de O'nun ile birlikte bulutlarin igerisinde bulunmasini gerektirir. Buradan da
Allah ve meleklerin bulutlar icerisinde toplandiklari anlami ¢ikar ki Kadi Abdiilcebbar, Miicessime'nin bdyle
diisiinmedigini belirtir. Ayeti bu sekilde yorumlayanin da Allah't toplamilip bir araya getirilmis (miiellef),
sekillendirilmis (musavver) bir varlik olarak kabul etmis olur demektedir. Bu tarz bir diisiince de Kadi'ye gore
Allah'in sonradan meydana geldigini kabul etmek demektir. Kadi, bu ayette 'Allah'in gelmesi’ tdbirinden maksadin
'meleklerin gelmesi' ya da 'Allah'in emrini tastyanlarin gelmesi’ oldugunu soyler. O'na gore, Allah bu ayette Nahl
stiresi 33. Ayetinde?® oldugu gibi kendisini zikretmis ama emrini kast etmistir.2°

4.11. Fevk (&)

Fevk kelimesi; iist, yukari, daha asag1, daha da otesi ve daha biiyiik anlamlarim tasimaktadir.?’® Bu kelime mekan,
zaman, cisim, say1 ve derece/fazilet bakimindan yiikseklik belirtmek iizere kullanilir.?** Fevk/yiikseklik tabirinin
Kur'an-1 Kerim'de; yiikseklik,?'? yukar1 dogru yiikselme ve algalma,?® say1,?'* biiyiiklikk ve kiiciikliik,?*® diinyevi
fazilet,?'® uhrevi fazilet,”!” kahr ve galebe??® gibi ¢esitleri bulunmaktadir.?’® Fevk kelimesi Kur'an'da; "O (Allah),
kullarimin iistiinde kdhirdir (her tiirlii tasarrufa sahiptir)" (En'am, 6/18, 61) ve "Onlar, iistlerindeki Rabb'lerinden
korkarlar" (Nahl, /50) ayetlerinde gegmektedir.

Kadi Abdiilcebbar'a gore Allah "O (Allah), kullarimn iistiinde kéhirdir (her tiirlii tasarrufa sahiptir)"?®° ayetinde
kendisine mekan isnat etmemekte, aksine kendisinin kahir (iistiin ve galip) olusuna dikkat ¢ekmektedir. Ardindan
gelen fevka ibddihi/kullarinin tizerinde tabiri ise O'nun kahir olusunun nasilligin1 agiklamaktadir. Kadi Abdiilcebbar,
bu soziin, kullanildig1 bir kisim sifatlarla birlikte mubédlaga manasi ifade ettigini sdylemektedir. Ciinkii Arapga'da
Zeydun dlimun fevka gayrihi yani Zeyd kendisinden baskalarimin iistiinde dlimdir denildiginde bununla, kullanildig:
sifatla ilgili olarak mubélaga manasi anlagilir.??* Kadi Abdiilcebbar Tenzihu'l-Kur'an'da ise "O (Allah), kullarimn

21 Fecr, 89/22.

22 KAdi, Abdiilcebbar, EI-Mugni, XVI, 380.

203 Bakara, 2/210.

204 Nahl, 16/33.

25 Fecr, 89/22.

26 KAdi, Abdiilcebbar, Tenzihu I-Kur'an Ani’[-Metdin, 48.

27 Bakara, 2/210.

28 (K afirler) kendilerine meleklerin gelmesinden veya Rabb'lerinin emrinin gelmesinden bagka bir sey mi bekliyorlar?” (Nahl, 16/33.)
29 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu ’I-Kur'an, 120, 121.

20 gl-Cevheri, es-Sthdh,905, 906; Tbn Manziir, Lisdnu'l-Lisan, |1, 341; ez-Zemahseri, Esdsu'l-Beldga, 714; el-Firtzabadi, el-Kdamis, 1273.
A1 er-Ragib, Mu'cem, 433; Eba'l-Beka, el-Kulliyydt, 570; ez-Zemahseri, Esdsu'l-Beldga, 484.
%12 Bakara, 2/63, 93.

23 Ahzab, 33/10.

24 Nisa, 4/11.

215 Bakara, 2/26.

216 Zuhruf, 43/32.

27 Bakara, 2/212; Al-i Imran, 3/55.

28 En'am, 6/18, 61; A'raf, 7/127.

29 gr-Ragib, Mu'cem, 433.

20 En'am, 6/18, 61.

21 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur’an, 227, 228.
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iistiinde kahirdir (her tiirlii tasarrufa sahiptir)"??* ayetinde gegen fevk kelimesini farkli bir te'vile tabi tutmakta,

burada fevkiyyetten, yani yukarida bulunma halinden murad; Allah'in, kullarinin iizerinde kudreti ve kahr1 (galebesi)
ile bulunmasidir demektedir.??

4.12. Nur (usid)

Her tiirlii 151k, sua, ziya, parlaklik, aydinlik, bitkilerin giizelligi ve uzunlugu anlamlarina gelen niir ayn1 zamanda
Allah'm isimlerinden bir tanesidir.??* Kur'an-1 Kerim, Allah'm, goklerin ve yerin niiru oldugunu haber vermektedir:
"Allah, goklerin ve yerin nirudur." (Nr, 24/35)

Kadi Abdiilcebbar, ilgili ayette gegen nir tdbirinden dolay1 bazilarmin Allah'a cisim isnat etttiklerini dile getirir.
Kadi'ya gore bu ayetin zahirini hi¢cbir Misliimanin sdéyleyemez. Cilinkii Miisliimanlar Allah'in gercekte bu sifat tizere
oldugu, yani hakiki bir niir seklinde bulundugu inancini tasimamaktadirlar. Eger iddia edildigi gibi Allah nir olsa idi
o zaman hem O'nun muhdes/yaratilmis olmasi, hem de gilindiiziin 15181 Allah''n nrunun bir pargasi olacagi i¢in
sonsuz bir sekilde kesintisiz olarak devam etmesi gerekirdi. Zira degisme durumu Allah hakkinda gecerli degildir.
Eger Allah hakkinda degismeyi céiz goriirler ise bu defd da gokler ve yerler icin bir defd nir bir defd da
zulmet/karanlik olmasi gerekecekti ki Allah bundan son derece miinezzehtir.?%®

Kadi Abdiilcebbar, ayette gecen niir kelimesini iki tiirlii te'vil etmektedir: birincisi; Allah'in, yarattigi nir vasitasiyla
gokleri ve yerleri aydinlatict olmasidir (miinevviru'semdvdti vel-ardi). Buna delil olarak Kadi Abdiilcebbar, ayetin
devaminda O'nun niiru (meselu niirihi) diyerek Allah'm, nlru kendisine nisbet edip niiruna diledigini hiddyet eder
diyerek bitirmesidir. Ikincisi ise; Allah'm, gokler ve yer ahalisini hidayete erdirici ve onlara dinleri ile ilgili
meseleleri ve delilleri agiklayici olmasidir. Kadi Abdiilcebbar bu ikinci te'viline gerekce olarak da Kur'an'da birgok
yerde imanin nir, kiifriin de zulmet olarak nitelenmesini gosterir. Kadi ayrica Allah'm, kendisini nlr olarak
nitelemesini biitiin nurlarm O'nun tarafindan oldugunu ifade etme acisindan mubalaga oldugunu da belirtir.??% Kadi
Abdiilcebbar’in, nir kelimesini; Allah'in, yarattigi nir vasitasiyla gokleri ve yerleri aydinlatici olusu, bu ikisi
ahalisini hidayete erdirici, onlara dinleri ile ilgili meseleleri ve delilleri agiklayici olmasi seklinde yorumladigi
anlasilmaktadir.

5. SONUC

Onemli kelam mezheplerinden biri olan Mu'tezile’nin, Allah'in sifatlarini anlama konusunda kullandiklar1 yaklagim
bigimleri ve ortaya attigi1 diisiinceler kendilerinden sonra gelen hemen biitiin kelam mezheplerini etkilemistir. Bu
baglamda Mu’tezile mezhebinin son donem Onemli kelam alimlerinden biri olan Kadi Abdiilcebbar, bu mezhep
icerisinde 6nemli bir konumda bulunmustur. Kadi Abdiilcebbar’in, Allah’in, ayet ve hadislerde gegen “haberi
stfatlart” konusundaki goriisleri ve degerlendirmeleri kelamda 6nemli bir tutmaktadir. Nitekim kelam ilminin, ilk
olusum doneminde meydana gelen mezkir ihtilaflar igerisinde en hararetli tartigmalarin merkezinde miitesabih
naslarin anlasilmasit meselesi de bulunmaktaydi. Bunlar igerisinde de dogrudan Allah'n zatini ilgilendiren haberi
sifatlar dikkat ¢ekiyor, tartigmalara konu oluyordu. Kelam ekollerinin tamami, Kur'an-1 Kerim'in, dogrudan Allah'in
zatindan bahseden istiva, yed, vech, sak, meci, ityan, kurb ve maiyyet gibi miitesabih ayetlerini dogru bir sekilde
anlama gayreti tagiyorlardi. Bu anlama gabasi siirdiiriiliirken mezkir ekollerin tamaminin ana hareket noktasi tevhid
akidesini her tiirlii sirk unsurundan uzak bir sekilde tenzihi bir metodla anlamakti.

Mu’tezile’nin son donem kelam bilginlerinden Kadi Abdiilcebbar, bu ekol igerisinde énemli bir yer iggal etmistir.
O'nun genelde Allah'm zat1 ve sifatlari, 6zel olarak da haberi sifatlar konusundaki yaklasimlari da seleflerine gore
farklilik ve orijinallikler icermektedir. Kadi Abdiilcebbar, haberi sifatlar1 eserlerinde iki farkli baglamda
degerlendirmeye tabi tutmustur. Bir kisim eserlerinde bu konuyu dogrudan keldm tetkikleri ciimlesinden olarak
kaydedip Mu'tezile ekolii metotlartyla genel olarak degerlendirmistir. Ozellikle Tenzihu'I-Kur'an Ani’l-Metdin ve
Miitesabihu’l-Kur'an gibi eserlerinde ise konuyu Miisebbihe ve Miicessime ekollerine reddiye baglaminda ele
almistir.

Haberi sifatlar1 yorumlarken Kadi Abdiilcebbar'in metodunda en fazla dikkat ¢eken husus; Mu'tezile ekoliiniin son
derece dnem verdigi tenzihi tevhid prensibini korumaya biiyiik hassasiyet gostermesidir. Kadi Abdiilcebbar, haberi
sifatlar1 Allah hakkinda insanin anlayabilecegi bicimden farkli bir sekilde isbat ve tasdik etmistir. O, Allah"1 kullara
benzetme anlami tasiyan tesbih ve tecsim gibi iddialarla miicAdele etmis, bu diistincelere karsi keldmi istidlal
yontemiyle verilebilecek biitiin yol ve yontemleri kullanmaya ¢aligmustir.

Kadi Abdiilcebbar, haberi sifatlar1 anlama ve yorumlama g¢abasi sarf ederken, Kur'an'in hitap dili olan Arapganin
tesbih, kindye ve mecaz gibi dilsel 6zelliklerinden hareket etmis, bu dilde bulunan deyimsel ifadeleri 6rnek alarak
degerlendirmeye esas yapmistir. Haberi sifatlari, lafzl ve zahiri manalari ile almayip, Arap dilinde tasidiklari gesitli

22 En'am, 6/18, 61.

23 Kadi, Abdiilcebbar, Tenzihu I-Kur'an Ani’I-Metain, 132.

24 el-Cevheri, es-Sthdh,1176; Ibn Manziir, Lisdnu'l-Lisdn, 11, 656, 657; ez-Zemahseri, Esdsu'l-Beldga, 657; el-Firazabadi, el-Kamiis, 1661.
25 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur an, 525.

26 Kadi, Abdiilcebbar, Miitesabihu 'I-Kur’'an, 526; Tenzihu I-Kur'an Ani’l-Metain, 286.
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anlamlar, ifade ve hitap sekillerini de g6z onilinde bulundurarak Cenab-1 Hakk’1n zatina uygun bir tevhidi anlayisla
te'vile tabi tutmustur.

Kadi Abdiilcebbar'in, gesitli eserlerinde haberi sifatlarin anlagilmasina yonelik yaptigi agiklamalarin bir biitiin
halinde degerlendirilmesi sonucunda bunlar1 su sekilde te'vil ettigi goriilmektedir:

AAAAAA

olma (comertlik), ayn; haberdar olma, bilme ve kullarin yaptiklarinin tamaminin Allah tarafindan bilinmesidir. Sak;
kiyamet giiniindeki siddet ve dehset, hesap giiniinde giinahkérlara inecek azabin biytikliigiidiir. Yemin; kuvvet,
kudret, tasarruf, miilkiyet ve iktidar, kabza; miilk/sahiplik, iktidar/hiikiim siirme, tasarruf etme, cenb; zat ve itaat
anlamlarini ifade etmektedir. Kurb ve maiyyet; Allah'in, cismani olarak degil, yardim, destek, sevap verme ve
korumasiyla takva sahiplerinin yaninda olmasi, asilerin de hallerine dair her ne varsa gérmesidir. ItyAn ve mect;
Allah'in emrinin ya da meleklerinin gelmesi, fevk; O'nun, kullarinin {izerinde kudreti ve kahri (galebesi) ile
bulunmasi, nur; Allah'm, yarattifi nlr vasitasiyla gokleri ve yerleri aydinlatict olusu, bu ikisi ahalisini hidayete
erdirici, onlara dinleri ile ilgili meseleleri ve delilleri agiklayict olmasidir.

Haberi sifatlarin yorumuna yonelik olarak Kadi Abdiilcebbar'in yaptigi te'villerin, Ehl-i Siinnet kelam alimlerinin
cogunlugunun yorumlar ile biiyiik dl¢lide benzestikleri, hattd bir kisminda birebir ayni1 olduklar1 sonucunu gérmek
dikkat ¢ekici bir husustur.

KAYNAKCA

1.  Abdilhamid, Irfan, Isldm'da I'tikadi Mezhebler ve Akdid Esaslari, Terc. Mustafa Saim Yeprem, TDV Yy.
Ankara, 2011.

Akkavi, In'am Fevval, el-Mii'cemii'l Mufassal fi Uliimi'l Beldga, Daru'l-Kiitiibi'l-Iimiyye, Beyriit, 1996.
el-Bagdadi, Ebi Manstr Abdiilkahir, Usilu'd-Din, Daru'l-Kutubi'l-Iimiyye, Beyrit, 1981.

Basoglu Tuncay, Muhkem, DIA, Istanbul, 2006, XXXI.

Bakan,Tevhid, “Kddi Abdiilcebbdr’a Gére Siinnet, ILTED, Erzurum 2016/1, say1: 45

el-Cevheri, Ebi Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthdh, Tacu'l-Luga ve Sthahu'l-Arabiyye, Daru'l-Hadis, Kahire,
20009.

7. el-Cevziyye, Ibnu’l-Kayyim, el-Fevdid el-Miisevvika ila Uliimi’I-Kur’an ve [lmi’l-Beydn, Kahire 1328 H.
- et-Tarifdt, Thk: Muhammed Siddik el-Mingavi, Daru'l-Fadile, Kahire
8. Dugaym, Semth, Mustaldhdtu IImi'l-Kelam el-Islami, Mektebetu Liibnan Nasiran, Beyrit, 1998.

IS T

9. Ebu'l-Beka, Eyytb b. Masa, el-Kulliyydt, thk. Adnan Dervis, Muhammed Misri, Miiessesetu'r-Riséle, Beyrit,
2011.

- Makalatu'l-Islamiyyin ve Ihtilafu'l-Musallin, Thk: Nevaf el-Cerrah, Daru Sadir, Beyrit, 2008.
10. el-Fir(izabadi, Mecdu'd-Din Muhammed b. Ya'kab, el-Kdmiis el-Muhit, Daru'l-Hadis, Kahire, 2008.
11. Golciik, Serafettin- Toprak, Siileyman, Kelam, Tarih, Ekoller, Problemler, Tekin Kitabevi, Konya, 2001.

12. Halife, Ibrahim Abdurrahman Muhammed, Miitesdbih, el-Mevsiatu'l-islamiyyetu'l Amme, el-Meclisu'l-A'la
li's-Sutinil-islamiyye, Kahire, 2008.

13. Huleyf, Fethullah, Fahruddin er-Razi, Daru'l-Camiati'l-Misriyye, Iskenderiyye, 1976.
14. Ibnu Faris, Ebu'l-Huseyn Ahmed, Mekayisii'l-Luga, Daru'l-Hadis, Kahire, 2008.

15. Ibn Farek, Eba Bekr Muhammed b. Hasan, Miicerredu Makalati's-Seyh Ali b. Ismadil el-Es'ari, Daru'l-Masrik,
Beyrit, 1987.

16. Ibn Manzir, Ebu'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu'l-Arab, Beyrit, Daru ihyait'-Turas el-
Arabi, Muesseseti't-Tarthi'l-arabi, Beyrtit, tsiz.

- Lisanu'l-Lisan — Tehzibu lisani'l-Arab, Daru'l-Kutubi'l-iimiyye, Beyriit,1993.

17. el-Isfehani, Ragib, Ebu'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal, Mu'cemu miifiedati Elfazi'l-Kur'ani'l-
Kerim, Daru’l-Kutubi’l [lmiyye, Beyrat, 1997.

18. Izmirli, Ismail Hakk1, Yeni IIm-i Keldm, Evkaf-1 1sl?1miyye Matbaast, Istanbul, 1339 H.

19. Kadi, Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Fadlu'l-ftizdl ve Tabakdtu'l-Mu'tezile ve Mubdyenetuhum i Séiri'l-
Muhalifin, Thk: Fuad Seyyid, Ed-Daru't-Ttinusiyye Li'n-Nesr, Tunus, ty.

1165 ASR journal Year 2022, Vol:7, Issue:42 (OCTOBER)



Academic Social Resources Journal Open Access Refereed & Indexed & Journal

- el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhidi ve'l-Adl, I'cazu'l-Kur'an, Thk. Emin el-Hli, es-Seriketu'l-Arabiyye li'n-Nesr ve't-
Tevzl', Kahire, 1960.

- el-Muhtasar fi Usiili’'d-Din, (Resdilu’l-Adl ve 't-Tevhid iginde), Thk: Muhammed Umara, Daru’s-Surtik, Kahire
2008.

- Miitesabihu’[-Kur'an, Daru’t-Tiiras, Kahire 1966.
- Serhu'l-Usuli’I-Hamse, Mektebetii Vehbe, Kahire 1996.
- Tenzihu’I-Kur'an Ani’l-Metdin, Daru’n-Nahda el-Hadise, Beyrt, tsiz.

- el-Usulii’l-Hamse, Thk: Faysal Bedr Avn, Camiatu’l-Kuveyt,1998.

20.
21.

22,

23.
24,

25.
26.

27.

28.

29.
30.
31.

32.
33.

34.

Kilavuz, A. Saim, Anahatlartyla islam Akaidi ve Keldm’a Giris, Ensar Nesriyat. Istanbul, 2006.

Matlib, Ahmed, Mu’cemu’l-Mustalahdti’l-Beldagiyye ve Tatavvuruhd, Mektebetli Liibnan Nasirtin, Beyrtt 2000.
- Islam Diisiincesinde Tevhid, Nun Yy, Istanbul, 1995.

Ozervarli, M. Sait, /bn Teymiyye'nin Diisiince Metodolojisi ve Kelamcilara Elestirisi, Isam y, Istanbul, 2008.

- Nihdyetu'l-Icdz fi Dirdyeti’l Icdz, (thk: Nasrullah Hacimiiftiioglu), Daru Sadir, Beyrit 2004.

Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Tevhid, Nun yy, Istanbul, 1995.

es-Sabini, Nireddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr, el-Biddye fi Usili'd-Din, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yy,
Ankara, 2000.

es-Safii, Hasan, el-Amidi ve Arauhu'l-Kelamiyye, Daru's-Selam, Kahire, 1998.

es-Sarkavi, Muhammed Abdullah, el-fmdn, Hakikatuhii ve Eseruhii fi'n-Nefsi ve'l-Muctema’- Usiluhii ve
Furiti'uhit Muktedayatuhii ve Nevdkiduhii, Daru'l-Ceyl, Beyrut, Mektebetu'z-Zehra, 1990.

et-Teftazani, Eb0'l-Vefa el-Guneymi, [lmu'l-Keldm ve Bddu Miiskilatihi, Daru's-Sekafe li'n-Nesr ve't-Tevzi,
Kahire, Ty.

et-Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdfu Istilahati'l-Uliim ve'l-Funiin, Thk. Ali Dahrlic, Mektebetu Liibnan
Nagir(n, Beyrit, 1996.

Toplaoglu, Bekir - Celebi, [lyas, Keldm Terimleri Sézligii, isam Yy, Istanbul, 2010.
Tiircan, Galip, Kelamda Kaynaklik Niteligi Bakimindan Kitab, 11ahiyat Yy, Ankara, 2012.
Yavuz, Yusuf Sevki, Istivd, DIA, Istanbul 2009.

- Miitesabih, DIA, Istanbul, 2006.

- Vecih, DIA, Istanbul, 2012.

Yildirim, Suat, Kur'an'da Ulihiyyet, Kayihan Yy, Istanbul, 1987.

Yurdagiir, Metin, Allah'in Sifatlari-Esmaii'l-Hiisnd, Marifet Yy, Istanbul,1984.

-Haberi Sifatlart Anlamada Metod, EUIFD, Say1 I, Kayseri, 1983.

- “Kadi Abdiilcebbar”, DIA, XXIV.

ez-Zemahseri, Carullah Mahmad b Omer, el-Kessdf an Hakdiki't-Te'vil ve Uyiini'l-Ekavil fi Vuciihi't-Te'vil,
Daru'l-Kutubi'l-iimiyye, Beyrit, 2006,

- Esasu'l-Beldga, Daru'l-Fikr, Beyrit, 1994,

1166 ASR journal Year 2022, Vol:7, Issue:42 (OCTOBER)



