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The Two States of the Heart From Detachment From Masiwa to the Presence of the Divine:
Ghaybah and Hudiir

OZET

Tasavvufl haller arasinda sayilan gaybet ve huzir, miiridin anlam arayis1 ve manevi tekamiil siirecinde
o6nemli duraklar olarak kabul edilmektedir. Bu iki héalden her biri miiridin Allah’a yakinlagma
yolculugunda tecriibe ettigi farkli biling durumlarini ifade eder. Gaybet, tasavvufi literatiirde, miiridin
duyularmin ve bilincinin gegici olarak yok oldugu, sadece Allah’m varligiyla birlestigi bir hal olarak
tanimlanir. Bu durumda miirid benliginden ve masivadan tamamen soyutlanarak yalnizca ilahi varlikla
biitiinlesir. Huzir ise, insanin kalp, ruh ve zihninin Allah’m huzirunda tam anlamiyla varlik buldugu
bir durumdur. Bu hal, fiziksel varlik degil, bireyin ruhsal ve zihinsel olarak Allah ile derin bir bag
kurdugu bir olgunluk durumudur. Tasavvufi yolculukta huzir, diinyevi kaygilardan arinarak manevi
bir olgunlasma ve nihai hedef olarak kabul edilir. Bu makale, tasavvufi tecriibenin temel
dinamiklerinden olan gaybet ve huzir kavramlarini derinlemesine incelemeyi amaclamaktadir.
Birbirini tamamlayan bu iki kavram, salikin manevi yolculugunda 6nemli doniim noktalarini temsil
eder. Tasavvufi terimlerden gaybet ve huzlirun liigat ve 1stilah manalar1 izah edilmekle birlikte ayet ve
hadis referanslar1 ve mana agilimlar1 izerinde ayrmtili bir inceleme yapilacaktir. Bu dogrultuda, ilgili
ayetlerin 6zellikle isari yorumlari iizerinde durulacak ve bu yorumlarin kavramlarin tasavvufi anlam
diinyasina katkilar1 degerlendirilecektir. Benzer sekilde, hadislerde s6z konusu kavramlarin dogrudan
veya dolayli olarak nasil ele alindig1 ortaya konulacaktir. Ayrica makalede tasavvuf geleneginde,
ozellikle tasavvuf klasikleri lizerinde kaleme alinmig eserlerde, sifilerin gaybet ve huzlir kavramlarina
dair yaklagimlar1 kapsamli bir bicimde degerlendirilecektir. Tasavvufi literatiirin  Onemli
miielliflerinin, bu kavramlarla ilgili anlayislar1 ortaya konulacaktir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Gaybet, Huzlr, Sifi, Hucviri.
ABSTRACT

The concepts of ghaybah (occultation) and huzur (presence) are considered important stages in the
search for meaning and spiritual development in Sufism. Each of these states represents different
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[alam’in ruh, ahlak ve ihsin boyutunu temsil eden tasavvuf, ilk zamanlarda ziihd hayatim ifade ederken, zamanla
cesitli unsurlarin etkisiyle bir ilim dali haline gelmis ve tarikatlarin kurulmasiyla da kurumsallasarak yaygilik
kazanmigtir. Dini diisiincenin gelisimi ve olgunlasmasinda tasavvufun 6nemli bir yeri oldugu yadsinamaz. Bu ilmin
olusum ve gelisim siirecinde, 6zellikle erken donem tasavvuf klasikleriyle taninan miielliflerin ve diger sifi
yazarlarm katkilar1 oldukga belirleyicidir. Tasavvufi kavramlar ve Ogretiler, ¢ogunlukla tasavvuf dilinde ifade
edilmis olup, bu eserlerde ayni zamanda ¢ok sayida ayet ve hadise de yer verilmistir. Stfiler, gelistirdikleri tasavvufi
istilahlar1 ve bu istilahlara yiikledikleri anlamlar1 pekistirmek amaciyla, s6z konusu ayet ve hadisleri kendi
perspektiflerinden te’vil etmis ve bdylece ayet ve hadislerin tasavvufi yorumlarmi derinlestirip zenginlestirmislerdir.
Tasavvuf, sdzden ziyade, pratik uygulamalar ve tecriibeler {izerine inga edilen bir hal ilmidir. Bu nedenle, tasavvuf
alanina ait kavramlar, sifilerin bireysel tecriibelerine dayali pratikleriyle sekillenmistir. Bu kavramlarin dogru bir
sekilde anlagilmasi, ancak bu alanda yetkinligi olan kisilerin (ehl-i vukif) isidir. Ehl-i vukaf tarafindan ortaya

1 Ogretmen, MEB, Bingdl, Tiirkiye.
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konulan bu kavramlar, hem tasavvuf ilmini ve bu ilme bagli meseleleri basitlestirmis hem de bu ilmi 6grenmeye ilgi
duyanlarin isini kolaylastirmistir. Bu dogrultuda, ¢alismaya konu olan “gaybet” ve “huzlr” kavramlarinin farkli
yonleriyle ele alinmasi 6nem arz etmektedir.

Tasavvuf literatiiriinde, 1stilahlar, makamlar ve haller genellikle belirli bir tasnife tabi tutulmus ve ayrintih sekilde
aciklanmistir. Tasavvuf anlayisinda “makam,” kisinin Allah’in emirlerine uyma, sevgi ve muhabbet besleme,
miicdhede, uzlet ve riyazet gibi hususlarda Allah katindaki manevi konumunu ifade etmektedir. “hal” ise, kulun
kalbinde tezahiir eden ilahi liituf olarak tanimlanir. Bu kavramlar, tasavvufi yolculukta bireyin ruhani gelisimini ve
Allah’a yakinlik derecesini anlamada temel birer referans noktasi olusturur.

Tasavvufta, dini his ve heyecanlar anlamina gelen hal, kalbe gelen nese, hiiziin, sikilma, korku ve {imit gibi duygulari
ifade etmektedir. Haller, amellerin bir sonucu ve miras1 olarak kabul edilir ve yalnizca salih amellerle elde edilebilir.
Salih amellerin bu haller iizerinde etkili olabilmesi, Kur’an ve Siinnet bilgisi dogrultusunda ki bir yagsami yasamakla
miimkiin olmaktadir. Hal, ayn1 zamanda kula bahsedilen ilahi liituflar ve hediyeler olarak goriilmektedir. Ancak
kalpte meydana gelen duygularin ilahi mi yoksa seytani mi oldugunu belirlemek igin 6ncelikle Kur’an ve Siinnete
basvurmak gerekmektedir.

Tasavvuf kaynaklarinda, hallere ve makamlara iliskin farkli 6zellikler ve ayirt edici unsurlar belirtilmektedir. Bu
unsurlar su sekilde 6zetlenebilir:

1- Makamlar ¢aligma ve caba ile elde edilirken, haller tamamen Allah’in bir liitfu olarak kabul edilir.

2- Makamlar, kalic1 ve siireklidir, bu nedenle bir kisi bir makamda sabit kalabilir. Haller ise gegici ve degisken olup,
kisiye anlik olarak zuhur eder ve zamanla farklilasabilir.

3- Hal sahibi, yasadigi hal igerisinde yiikselirken, makam sahibi bulundugu makamda temkinli bir sekilde sabirla
ilerler.

4- Seyr-u siilikte makamlarin belirli bir siralamasi1 s6z konusu iken, héaller i¢in bdyle bir siralamanin yapilmasi
zordur, ¢iinkii her bir hal farkli bir durum ve tecriibe olarak ortaya c¢ikar..

Tasavvuf yolunda ilerleyen miiridin tecriibe ettigi iki manevi hal olan gaybet ve huzir, tasavvufi eserlerde “hal”
basligi altinda incelenmektedir. gaybet, insanin kalbinin, ruhunun ve zihninin Allah’in huzirunda tam anlamiyla
varlik buldugu bir durumdur. Gizlenmek, saklanmak, duyu organlarindan gizlenmek, insan ilminin disinda kalmak,
kendinden geg¢mek, kendini kaybetmek, kalbin; maddi alemle ilgisini kesmek, kesfin nurunun giiciiyle ilmin ve
adetin yok olmasi anlamlarina gelen gaybet, ortaya ¢ikmak, gelmek, huzirda bulunmak ve hazir olmak anlamindaki
huzir ile beraber zikredilmektedir.

Bu c¢alismada oncelikle gaybet, daha sonra huzir kavramini inceleyecegiz. Gaybet kavraminin liigat ve istilah
manalarini verdikten sonra mutasavviflarin gaybeti temellendirdigi ayet ve hadisleri ele alacagiz. Daha sonra, Sifl
disiiniirlerin gaybet kavramina iliskin gelistirdikleri temel goriisler ve yorumlar 6zet bir sekilde sunacagiz. Huzr
kavrami i¢in de ayn1 metodu takip edecegiz.

Gaybet Kavraminin Kur’ani ve Hadis Referanslar:

Gaybet terimi, liigatte “gizlenmek, saklanmak™ anlamlarina gelirken, daha derin bir anlamda ise “duyu
organlarindan gizlenmek, insan ilminin disinda kalmak,” “kendinden ge¢mek, kendini kaybetmek,” ve “kalbin
maddi alemle ilgisini kesmesi, kesfin nurunun etkisiyle ilmin ve adetin yok olmasi” gibi kavramlari ifade etmektedir.
Tasavvuf istilahinda ise, “sélike ait duyularin, Allah’tan gelen feyiz ve tecellilerin etkisiyle kalbin, masivadan hatta
kendi benliginden bile habersiz kalmasi” durumunu ifade eder. Bu hal, bireyin kendi nefsi ve arzularinin farkinda
olmaksizin, bilingli bir sekilde yasamini siirdiirmesi anlamina gelir. Bagka bir tanimla, gaybet, “Allah’tan inen nur
ve tecellilerin kulun kalbini kusatarak, kulun hem dis diinyaya hem de i¢sel hallerine dair herhangi bir farkindalik
tasimayacak derecede kendisinden gegmesidir.”

Tasavvuf diislincesinde kavramlarm 6nemli bir yeri vardir. Shfiler, genellikle kullandiklar1 kavramlarin ¢ogunda
Kur’an-1 Kerim’i referans almiglardir. Ancak bu kavramlar bazen ayetlerin zahiri (agik, gdriinen) anlamlarina
hamledilirken bazen de isari yorumlar sayesinde farkli anlamlara gelebilmektedir. Bu durum, kavramlarin tasavvufi
diisiincede daha derin ve sembolik anlamlar tagimasina yol agmistir.

Tasavvuf geleneginde, “Vakta ki bunlarin gizliden gizliye dedikodularini isitti, onlara da'vet¢i gonderdi ve onlar igin
dayal1 doseli bir sofra hazirladi ve her birine bir bigak verdi, beriden de ¢ik karsilarina dedi, hepsi onu goriir gormez
cok biyiittiiler, kendilerinin ellerini dogradilar ve hasa, dediler, Allah igin bu bir beser degil, mahza bir Meleki
kerim” bu ayet “gaybet” haline isaret eden 6nemli bir metin olarak kabul edilir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ve ismail Hakki Bursevi’nin (6. 1137/1725) yorumlarina gére, Hz. Yusuf’u
goren kadinlar, onun giizelligi karsisinda hayranlik ve sagkinlik i¢inde kendilerinden ge¢mislerdir. Bu durum Ibn
Kayyim’a gore kadinlarin etraflarindaki her seyi gérmezden gelerek ellerini kesmelerine kadar varmugstir. Ismail
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Hakki Bursevi ise, bu durumu, kadinlarin Hz. Yusuf’u bir melek gibi gérmeleri ve hayret iginde kendilerinden
gegmeleri olarak ifade eder.

Tasavvuf geleneginde, Yusuf Suresi’nin 84. ayeti "Onlardan yiiz ¢evirdi ve: Vah! Y{isuf'a vah! dedi ve {iziintiiden iki
goziine ak diistii. O artik acisini iginde sakliyordu” “gaybet hali” ile iligkilendirilmektedir.

Bursevi, bu ayeti “gaybt hali” ile iliskilendirerek, metnin anlamin1 agiklarken ozellikle “esef” kavramina dikkat
ceker. Bu kavramu siddetli bir iizlintli ve yogun bir hasret duygusu olarak tanimlar. Ona gore, Hz. Yakub’un oglu Hz.
Yusuf’un kaybolmasindan duydugu biiyiik aci, onu gozlerinden mahrum birakmistir. Bursevi, Hz. Yakub’un
yasadigi bu derin liziintii ve kavugma hasretinin, gozlerini kaybetmesine ve bu sebeple “gayb hali”’ne girmesine yol
actigini ifade eder.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hace Abdullah el-Herevi'ye (6. 481/1089) atfen, Hz. Ya’k(b’un (a.s.) kalbinin, Hz. Y{isuf
(a.s.)’un sevgisi ve hasretiyle doldugunu ifade eder. Bu yogun sevgi ve bag, Hz. Yasuf’un (a.s.) hatirasinin, Hz.
Ya’kiib’un (a.s.) diger ac1 verici kayiplarina, 6zellikle kardesi Biinyamin’in (a.s.) ayriligina kars1 duydugu iiziintiiyii
golgelemesine neden olmustur. Ciinkii Hz. Ya’kdb’un (a.s.) kalbi, Hz. Yusuf’un (a.s.) sevgisiyle dylesine isgal
edilmistir ki, bu sevgi, onun kalbini tamamen sarmis ve diger tiim acilara kars1 duyarsizlagtirmistir. Bu durum, Hz.
Ya’kb’un (a.s.) yasadigi firakin, yani ayriligin onu derinden iizmemesine yol agmustir. Ibn Kayyim, bu 6zel
durumun, Hz. Ya’k(b’un (a.s.) aslinda gaybette oldugunu ve Hz. Y{isuf’un (a.s.) hatirasinin, onun kalbini derin bir
sekilde etkilemis oldugunu belirtir.

Gaybet hali ile ilgili olarak zikredilen bu ayetin, s6z konusu kavrama dayanak noktasi olmaktan ziyade, tasavvuf
literatiiriinde 1stilah héline gelmis olan gaybet héline dair verilen bir misal olarak degerlendirilmesinin daha uygun
olacagi kanaatindeyiz. Diger taraftan, ayetin bu terim ile iligkilendirilmesi, zahirl anlam itibariyle pek miimkiin
goriinmemektedir. Bu dogrultuda, gaybet haliyle ilgili delil olarak gosterilen bu ayeti kerimenin, mutasavviflar
tarafindan tasavvufi bir perspektiften gaybet kavramiyla irtibath bir sekilde degerlendirildigini ifade etmek daha
dogru olacaktir.

Safilerin “gaybet hali” ile iliskilendirdigi bagka bir ayette Al-i Imran suresinin 136. ayetidir. Bu ayette Yiice Allah
“Iste onlarin yaptiklarinin karsilig1 rableri tarafindan bir bagislanma ve altlarindan irmaklar akan cennetlerdir. Onlar
orada temelli kalacaklardir. Boyle amel edenlerin miikafati ne giizeldir!” buyurmaktadir.

Ahmed Ibn Acibe el-Haseni (6. 1224/1809), el-Bahrii’l-medid fi tefsiri’l-Kur’ ani’l-Mecid adl1 eserinde, gaybet halini
aciklamak igin ilgili ayeti kullanir. Kalp tasfiyesinin, tefekkiir, taat ve ilahi yakinlik derecesinin artmasiyla salikin
kalbine nurlarin inecegini belirtir. Bu nurlarin artmasiyla birlikte kalplerin agyardan yiiz ¢evirmesiyle kulun iizerine
ilahi ihsanlar ve feyizlerin akacagini ifade eder. Bu durumun, kulun kendinden gegerek gaybet haline girmesine yol
actigimi soyler.

Hz. Meryem’in, “Allah’a oru¢ adadim, bugiin higbir insanla konusmayacagim” seklindeki ifadesi de Suifiler
tarafindan gaybet haliyle iliskilendirilir.

Stfiler, gaybet haline, Mii’miniin Suresi’nin 104. ayetini de referans gosterirler. Bu ayette Yiice Allah, “Ates onlarin
yiizlerini yalar, disleri siritip kalir.” seklinde buyurarak, korkunun insan iizerindeki derin etkisini ve bu durumun
sonuglarini vurgulamaktadir. Ayet, kisinin ruhsal durumunun fiziksel yansimasini ve korkunun insanin yiizeydeki
halini nasil déniistiirdiigiinii ifade etmektedir. Ibn Acibe’nin ilgili ayet tefsiri, Rizbihan-1 Bakli’nin gériislerine atifta
bulunarak, ariflerin Allah’t ve O’nun her seyi kusatan liitfunu miisahede ettiklerinde, tiim varliklariyla Allah’a
baglandiklarin1 ve kendilerinden gectiklerini ifade eder. Bu ifade, tasavvufi bir bakis a¢isiyla, Allah’in varligimin ve
tecellisinin arifler iizerindeki etkisini ve bu etkinin sonucu olarak ortaya ¢gikan gaybet halini vurgular.

Hiicviri’ye (6. 465/1072 [?]) gore, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), evet (buna) sahit olduk, dediler.”
ayeti gaybet halini ifade etmektedir. Zira o, ruhlarin elest bezminde Hakk tarfindan yaratildiklarin1 ve Allah ile olan
misaklarindan dnce en {stiin hal olan gaybeti yasadiklarini; ayrica bu dlemde beseri niteliklere sahip ruhlarin da
gaybet haline gegince tekrar o makama ylikselecegini ifade eder.

Safiyyiliddin-i Erdebili (650/1252)’ye gore bu ayet, “Bilin ki Allah, hakikaten kisi ile kalbi arasina girer” gaybet
halini ifade etmektedir. Ona gore, Allah’n kisi ile kalbi arasina girmesi, gaybet halinin en agik gostergesidir.

Kuseyri (6. 465/1072) bu ayeti “Mademki siz onlardan ve Allah’in disinda tapmakta olduklar1 varliklardan
uzaklastiniz, o halde magaraya siginin ki, rabbiniz size rahmetini yaysin; isinizde sizin i¢in fayda ve kolaylik
saglasin.” gaybet hali ile iliskilendirmektedir. Ona gore, bu ayettin isari manasinda kisinin Allah’a ulasabilmesi igin
agyardan yiiz ¢gevirmesi ve onlardan ayrilmasi ancak gaybet hali ile izah edilebilir.

Ashab-1 Kehf ile ilgili zikredilen bu ayeti, gaybet kavrami ger¢evesinde degerlendirilebilir. Zira Ashab-1 Kehf, diinya
nimetlerinden yiiz ¢evirip sadece Allah’a yonelmislerdi. Bu yonelisleri, Allah katinda karsiliksiz kalmamis ve onlar1
uykuya dalarak muhafaza etmistir. Bu durumu, bir tiir gaybet hali olarak anlamak miimkiindiir. Ashab-1 Kehf’in
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uykuya dalmalari, onlarin dis diinyadan ve diinyalik sikintilardan uzaklastirilmalart agisindan gaybetle
iliskilendirilebilecek bir durumu temsil etmektedir.

Bu ayeti, “Onu goreceginiz giin, her emzikli kadin emzirdigi ¢ocugu unutacak, her gebe kadin karnindaki ¢ocugu
diistirecektir. Ve insanlar1 sarhos olmadiklar halde sarhos gibi goreceksin; ¢iinkii Allah’in azabi (kiyametin dehseti)
cok cetindir!” gaybet baglaminda degerlendiren Kuseyri, kiyamet giiniiniin dehsetini ifade eden bir gaybet hali
olarak yorumlamaktadir. Kuseyri, ayrica ayatteki bu betimlemeyi, kiyametin dehseti nedeniyle insanlarin akil
saghigim yitirecek kadar korkuya kapildiklart ve kendilerini kaybettikleri seklinde agiklar.

Hiicvirl, Enbiyd Suresi’nin 83. ayetini, “Eyyub’a da (6yle bir liitufda bulunduk). Hani o, Rabbine: “Bu dert beni
sariverdi. Sen, merhametlilerin merhametlisisin” diye niyaz etmisti.” Hz. Eyyub’un (a.s.) hastaliginin siddetlenmesi
ve ibadetlerini yerine getirememesi iizerine Allah’a yakarigini konu alan bir gaybet héli olarak yorumlamaktadir. Ona
gore, Hz. Eyyub (a.s.), hastaliginin artmasiyla birlikte ibadetlerini yerine getirememenin verdigi sikinti ile Allah’a
yakarmig ve icinde bulundugu durumu O’na arz etmistir. Ancak Hiicviri, bu yakarisin normal sartlarda
peygamberlere yakisan bir hal olmadigini, ancak peygamberlerin kendilerinden ve nefislerinden géib olduklari
(gaybet héli) zaman boyle bir durumun ortaya ¢ikabilecegini ifade eder. Hz. Eyyub’un (a.s.) yakarig ve sizlaniginin
da boyle bir gaybet halinde gerceklestigini belirtir.

Yukarida zikredilen ayetlerde gaybet kavrami dogrudan ge¢memektedir. Ancak mutasavviflar, yapmis olduklar
tasavvufi yorumlarla bahsedilen ayetlerden bu kavrami istinbat etmislerdir.

Tasavvuf ehli, kullandiklar1 kavramlarin bir bdliimiinii, Hz. Muhammed'in (sav) hadislerinden ilham alarak
gelistirmiglerdir. Bu kavramlar, kimi zaman hadislerin a¢ik anlamlarina dayandirilirken, kimi zaman da farkli
yorumlar araciligiyla daha derin anlamlar yiiklenerek sekillendirilmistir. Bu kavramlardan biri de salikin Allah’in
tecellileri karsisinda kendinden ge¢cmesi ve bilincini kaybetmesi olarak tarif edilen gaybettir.

Gaybet ile ilgili ele alacagimiz hadisleri su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Esref Ali et-Tahanevi (1863-1943), Ubade b. Samit (6. 34/654) tarafindan rivayet edilen bir hadiste, Hz.
Muhammed’in (sav) vahyin niizulii sirasinda yasadigi sikintiy1 ve yiiziindeki renk degisimini, “gaybet hali” olarak
yorumlamaktadir. Bu durumu, yogun bir sekilde gelen gaybi varidatlar nedeniyle insani hislerin ve diisiincelerin
belirli bir siireligine kaybolmasi seklinde aciklar ve bunu “gaybet-i mahv” olarak nitelendirir. Ayrica, Hz.
Peygamber’in (sav) vahyin inisi esnasinda benzer bir hale diicar oldugunu ifade eder.

Kur’an-1 Kerim’in niizul siireci boyunca Hz. Peygamber’imiz (sav) vahyin gelisinden etkilendigi bilinmektedir.
Ancak, bu etki, vahiylerin karismasina veya Peygamber’in kendisini kaybederek bilincini yitirmesine yol acacak bir
boyutta degildir. Zira boyle bir durum, vahiylerin dogru bir sekilde idrak edilmesi, korunmasi ve 6ziiniin eksiksiz bir
bigcimde bizlere ulastirilmasi agisindan ciddi bir soruna yol agardi. Ayrica, vahye muhatap olan bir Peygamber’in,
diger insanlarin erisebildigi tiirde bir gaybete girmesi dogru bir degerlendirme olmayacaktir. Peygamberlerin gaybeti,
onlara 0zgili ve farkli bir nitelik tagir. Bu dogrultuda, mevcut rivayetlerden boyle bir anlam ¢ikarilmasinin dogru
olmayacagi kanaatindeyim.

Sabit el-Biinani, Enes b. Malik’ten su rivayeti nakletmektedir: Hz. Peygamber (sav) bir giin Harise’ye ‘“Nasil
sabahladin, ey Harise?” diye sormustur. Harise ise, “Hakiki bir mii’min olarak, ya Rasflallah!” seklinde cevap
vermigtir. Bunun iizerine Hz. Peygamber (sav), “Senin imaninin hakikati nedir?” diye buyurmustur. Hérise,
“Diinyadan uzaklagtim, geceleri uykusuz, giindiizleri susuz gecirdim. Artik rabbimin arsina bakiyor, cennetliklerin
nasil nimetlendiklerini ve cehennemliklerin nasil bagirip cagirdiklarini goriiyor gibiyim” demistir. Hz. Peygamber
(sav) bu cevaba karsilik olarak, “Allah’in kalbini nurlandirdigi mii’'min! Marifete erdin, onun geregini yap”
buyurmustur.

Bu hadis, “Harise hadisi” olarak bilinir ve siifiler tarafindan, suhid (ménevi bir bakis) ve gaybet (manevi yokluk)
gibi birgok kavrami izah etmek i¢in siklikla bagvurulan temel referanslardan biri olmustur.

Kelabazi (6. 380/990), soz konusu hadiste gecen Harise’nin “diinyadan uzaklagtim” ifadesini, gaybet haliyle
iligkilendirir. Ona gore, gaybetin bir yonii de bekay1 ve baki olan temasa ederek, fenadan ve fani olandan gegisi
ifade eder. Bu perspektiften bakildiginda, Harise nin ifadesinde diinya ile ilgili tiim gereksinimlerden ve arzularindan
feragat ederek bir gaybet hali i¢ine girdigi anlagilmaktadir. Bu durum, insanin nefsinin gii¢lii arzusunu ve dogal
ihtiyaglarini geride birakarak, manevi bir arinma ve yiiksek bir biling durumuna gegisini simgeler. Bu dogrultuda,
hadis-i serifte Harise’nin diinyaya kars1 gosterdigi durus, onun bu gaybet halini ve onun gerektirdigi derin manevi
degisimi yansitmaktadir.

Tahanevi, Ibn Omer’den rivayet edilen bu hadisi, Restlullah’in Abdullah b. Ubey b. Selil’in vefatinin ardindan
cenaze namazini kilmak igin ayaga kalktig1, bu esnada Hz. Omer’in de ayaga kalkarak Restilullah’in elbisesinden
tuttugu belirtilmektedir. Hz. Omer, bu durumda Resfilullah’a su sekilde seslenmistir: “Ya Resfilullah, Rabbinin
namaz kilmani yasakladig1 bir kimsenin cenaze namazim mi kilacaksiniz?” Bunun {izerine Restlullah, Hz. Omer’e
su cevabi vermistir: “Allah beni bu konuda serbest birakt1.” gaybet ile iliskilendirir. Tahanevi, Hz. Omer’in kalbinde
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Allah’a duydugu bugzun giiglii bir sekilde belirdigini ifade etmekte, bunun sonucunda Hz. Omer’in Peygamberimize
nasil davranmasi gerektigini bilemez bir duruma diistliglinii ve gaybi ilhamlarla kendisinden gectigini belirtmektedir.

Tahanevi, Hz. Osman’dan rivayet edilen bu hadisi Restlullah vefat edince ashabindan bir grup ¢ok iiziildiiler ve bir
kism1 vesveseye diistiiler. Onlardan biri de bendim. Bir yerde otururken Hz. Omer yanimizdan gecip selam vermis.
Ben onun ne gectigini ne de selamin isittim. Hz. Omer bu durumu Hz. Ebubekir’e sikayet etti. Daha sonra ikisi gelip
bana selam verdiler. Hz. Ebubekir soyle dedi: Kardesin Omer'in selamin1 nigin almadin? Ben ise: Bdyle bir sey
yapmadim dedim. Hz. Omer Allah'a yemin olsun ki yaptin. Ey! Umeyye ogullar1 bu sizin huyunuz olmus dedi. Ben
de Allah'a yemin olsun ki ne senin gectigini nede selam verdigini hissetttim. Bunun {izerine Hz. Ebubekir Osman
dogru soyliiyor. Bir liziintii seni bundan alikoymus. Bende Bu isten nasil kurtulacagimizi (Hilafet meselesini nasil
¢Ozecegimizi) kendisine sormadan Allah, Rasuliinii vefat ettirdi.” Gaybet ile iliskilendirir. O, bu hadiste zikredilen
dini diisiincenin Hz. Osman’da giiglii sekilde varid olmasiyla onu ¢evresindeki seylerden habersiz biraktigini ve onun
“gaybet-1 mahv” hélini yasamasina sebep oldugunu ifade eder.

Gaybet ile iliskilendirilen baska bir hadis ise, Zeyd b. Sabit’ten rivayet edilen “Ben Rasfliillah’in yaninda
bulunuyordum ve birden kendisini sekine kapladi” hadisidir. Bu hadis metninde gegen “sekine” kelimesi hadis
miitehassislar1 tarafindan vahyin niizilii esnasinda Hz. Peygamber’in icine girdigi siikiin ve gaybet hali olarak
yorumlanmustir.

Hadiste gecen sekine kavraminin zahiri manasi ile gaybet hali arasinda dogrudan bir iliski kurmak pek miimkiin
degildir. Bu nedenle, hadis ulemasinin bu konuda isari bir degerlendirme yaparak bdyle bir kanata vardigim
sOylemek daha dogru olacaktir.

Gaybet kavrami, hadislerde dogrudan ge¢memekle birlikte, mifessirler ve mutasavviflar tarafindan yapilan
yorumlarla bu konuya isaret edilmistir. Ozellikle isari tefsir metoduyla hadisleri yorumlayanlar, gaybet konusuna
dolayli olarak deginmislerdir.

Tasavvufta Gaybet

Tasavvuf ilminde gaybet, salikin varidat ve ilhamlar dogrultusunda kendinden gegerek dis diinya ile olan bagini
kaybetmesi halini ifade eder. Gaybet halini yagayan salike gayib denilir. Bagka bir deyisle gaybet, duygularin kalbe
gelen varit ile mesgul olmasi sebebiyle halk ile ilgili hallere ait bilgilerin ve suurun kalpte kaybolmasi halidir. Yan
metafizik dlemle ugrasan duyu organlarinin suhudi dleme ait hassasiyet ve suuru kaybetmektir.

Huzir kavramui ile beraber kullanilan gaybet, stfiler tarafindan farkli sekillerde agiklanmig ve gesitli bakis agilariyla
ele alinmistir. Metafizik alemlerle ilgilenen stfiler, gaybeti, duyu organlarinin suhudi aleme ait hassasiyet ve suuru
kaybetmesi olarak tanimlamiglardir. Bu dogrultuda Kuseyri, gaybetin nihai noktasin1 gagyet olarak nitelendirirken,
gaybet ve diger tasavvuf terimleri arasindaki yakinliklar ve farkliliklar tizerinde de durmustur. Ona gore, heybetin
gercek anlami gaybettir; yani, heybet sahibi her sélik gaybet halinde bulunur. Gaybetin siiresi, heybetle dogrudan
iligkilidir; gaybet hali sona erdiginde ise sahv hali baslar. Ayrica, sekr hali gaybetten daha kuvvetli olabilecegi gibi,
bunun tersi de miimkiindiir. Salik, halktan gaybet ettigi 6l¢lide, Hak ile olan huzlru da miikemmellesir. Sonug olarak,
gaybet ve sekr, Hak ile huzliru ifade ederken, temkin ve sahv hali, halk ile huz{iru temsil eder.

Kelabazi’ye gore, kulun Allah’a ve baki olan nimetlere yonelerek diinya ve onun gecici nimetlerinden gib olmasi,
bir tiir gaybet halidir. Bu halde, kulun duyular islevsiz olur, ancak kalbi ve zihni tamamen Allah’a odaklanir. Bu
durum, kulun diinya ile olan bagin1 koparmasi ve manevi bir hal yagsamasidir. Gaib bakar, fakat gremez, sesleri igitir
fakat ne soylendigini isitemez.

Hiicvirl (6. 465/1072 [?]), gaybeti, Hakk’tan baska her seyden tiimiiyle aldkay1 kesmek olarak tanimlamaktadir.
Stfilerin manevi hallerine dair yaptig: tespitlerde, gaybet halini yasayan bazi sifilerin namaz kilarken huzir haline
gectigini, diger bazi stfilerin ise huzir halindeyken namazda gaybet hélini yasadiklarini ifade etmektedir. Ancak
Hiicviri, namaz ve s6z konusu manevi héller arasinda dogrudan bir paralellik kurulmasini uygun gérmemektedir. Bu
dogrultuda, namaz ile gaybet halini birbirine kosut bir sekilde degerlendirmektense, her iki halin de farkli manevi
boyutlar igerdigini ve her birinin kendine 6zgii bir anlam tagidigin1 vurgulamaktadir.

Hace Abdullah Herevi (6. 481/1089), Yusuf Suresinin 84. ayetindeki “Yakiib onlardan yiiz ¢evirdi ve vah Yusuf’a
vah” ifadesini referans alarak gaybet kavramini {i¢ agsamada agiklar. Bu asamalar su sekilde Gzetlenebilir: Birinci
asama, miiridin saf ve temiz bir niyetle ger¢eklere ulasabilmesi i¢in, basta kalbi, bedeni ve duygusal yapisi tizerinde
etkili olan engellerin ve aligkanliklarin tesirinden kurtulmasi olarak tanimlanir. Bu siire¢, miiridin i¢sel temizligini ve
ruhsal arimasini gerektirir.

Ikinci asama, salikin ilmi bilgilerin sinirlarindan, ruhsal hastaliklarin ve bireyi tembellige siiriikleyen
kolayciliklardan kagimmasidir. Bagka bir ifadeyle, miiridin ilmi hiikiimlerin gerekliliklerinden ve ilmin ayn1 zamanda
icinde barindirdig1 hal durumlarinin etkisinden ¢ikip, daha derin bir farkindaliga ulasmasi beklenir. Burada ilmin ve
halin birlesimi, miiridin bu iki diizlemdeki gecisini ifade eder.
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Ucgiincii asama ise, arifin manevi hallerin ve bunlara dair isaretlerin farkina varamamasi, bu isaretlerin de arifi temasa
edememesidir. Bu durumda, arifin afaki ve enfiisi diinyasinda ona rehberlik eden manevi delillerin fark edilmesi ve
nihayetinde bu delillerden uzaklasarak kaybolmasi séz konusudur. Arif, artik bu isaretlere dayanmadan kendi icsel
farkindaligini1 ve deneyimini derinlestirir.

franli @inlii sGfi Rizbihan-1 Bakli (6. 606/1209), gaybet kavramini akil, kalp, ruh, nefs ve sir mefthumlari {izerinden
0zgiin bir sekilde ele almistir. Onun gaybet anlayisi, sifi diisiincesinin derinlemesine bir analizini sunmaktadir.

Bakli’ye gore kalbin gaybeti, kisinin halktan Hakkin Rii’yetine yonelmesidir. Bu ifade, kalbin diinyevi
mesgalelerden arinarak ilahi tecelliye yonelmesini ifade eder.

Aklin gaybeti, kisinin aklin1 sevahidden sahide yonlendirmesidir. Bu, aklin maddi diinyanin 6tesine gecerek hakikate
niifuz etmesini anlatir.

Nefsin gaybeti, kisinin kendi nefsinin istek ve arzularina diz ¢oktiirmesidir. Bu, nefsin terbiye edilmesi ve kontrol
altina alinmasi1 anlamina gelir.

Ruhun gaybeti, kisinin kendi ruhunu Hakk ile Hakk'a gotiirmesidir. Bu, ruhun ilahi agka yonelerek kemale ermesini
ifade eder.

Sirrin gaybeti ise rii’yetullah’in kisi tarafindan bilinmesiyle kisinin kideme varmasi olarak tanimlanir. Bu, ilahi
bilginin idrak edilmesiyle kisinin manevi olarak yiikselmesini anlatir.

Bakli’ye gore, arif, ilahi sirlara riayet edip kalbini kot diigiincelerden arindirdiktan sonra, kalbi artik istirap
¢ekmekten kurtulup tinsiyet ve safligin meskeni haline gelir. Bu makama erigen arif, gaybet ehli olarak kabul edilir.
Hakk Teéla, onu huziir ve gaybete ehil gordiikten sonra kendi esrarini kalbine acar. Artik Allah katindakileri Allah
ile gérmeye baslar. Ciinkii o, Hakk’tan razi, Hakk da ondan razidir.

Bakli, kisinin fetret (Hakk’tan uzaklik) durumunda kalbinin katilastigini, ancak gayb halinde ise sebat buldugunu
belirtir. Bu durumun gerceklesebilmesi icin, kulun zikre devam etmesi ve siirekli bir hiiziin hali icinde olmasi
gerektigini ifade eder. Bakli, kulun bu makéma ulagmasiyla birlikte, muhabbet, agsk ve marifet nurlarinin pes pese
gelecegini vurgular. Bu durumda kul, gaybette huzlr ve sirr1 kemal derecesinde bir miisahede yasadigi i¢in, huzir,
gaybete doniisiir. Artik, kul, ezel ve ebed denizindeki miicevherleri topladiktan sonra, saliklerin makamlarini cazip
bulmayarak Hz. Ebu Bekir Siddik’in makdmina ulasacagini ifade eder.

Ibn Arabi’ye (6. 638/1240) gore gaybet, manevi bir haldir ve bir tiir ilahi hikmeti kavrayabilmek igin diinyadan veya
diinyevi diislincelerden gegici bir uzaklasmayi ifade eder. Gaybet, Allah’a daha yakin bir hissiyat ve biling diizeyine
ulasmak icin diinya ve maddi varliklarin Otesine gecisi simgeler. Gaybet ayn1 zamanda gergeklikten soyutlanma,
dissal diinyadan uzaklasma ve kendi igsel yolculugunda Allah’1t arama halidir. Bir nevi dig diinyanin
“goriiniislerinden” siyrilarak ilahi gergeklige agilma siirecidir.

Gaybeti, kalbin, hilkin islerinden ve onlarin etkilerinden bagimsiz bir hal iginde olmas1 olarak géren Ibnii’l-Arabi’ye
gore, Allah ehli olan kimselerin gaybeti, yalnizca Hakk’a yakinlik derecelerine sahip olanlarin deneyimleyebilecegi
bir durumdur ve bu hal farkli seviyelerde tecelli eder.

Birinci seviyedeki gaybet, “Hak ile Hakk’tandir” seklinde ifade edilir. Burada, Allah’a ger¢cek anlamda ulagmis olan
kisi, Allah’mn kendisine bahsettigi nir, feyiz ve tecelliler aracilifiyla, O’nun farkli sanatlarini, esmalarmi ve
nakiglarini dogrudan tecriibe eder. Bu durum, kisinin, ilahi tecellilerin etkisiyle dig diinyadan tam anlamiyla
soyutlanip sadece Allah’in varligina odaklanmasidir.

Ikinci seviyedeki gaybet ise, “Hak nedeniyle mahlikattan gaybet” olarak tanimlamir. Hakk’a vasil olan kimse,
yaratilmig olan her tiirlii varliktan habersiz hale gelir ve yalnizca Allah ile mesgul olur. Bu hal, digsal gerceklikten
tam bir kopusu ve yalnizca ilahi birlige yonelik bir i¢sel yonelisi ifade eder.

Gaybet lizerine goriis bildiren sifilerden biri de Necmeddin-i Kiibra’dir (6. 618/1221). O, gaybeti, bireyin kendisini
kaybetmesi olarak tanimlar. Ayrica, kisinin gaybete girmesiyle birlikte ruhsal bir yolculuga ciktigini, bu yolculuk
sirasinda melekit aleminin sirlarini ve cebertit dleminin garipliklerini gozlemledigini belirtir. Necmeddin-i Kiibra,
kisinin igsel safliginin artmasi neticesinde Allah’in sonsuz nimetlerinin ona goriinmeye basladigini ifade eder. Son
olarak, bu siireglerin en yiiksek mertebesi olarak, Allah’in safasin1 seyretme asamasina ulagsmanin seyr u siilikun
nihai asamas1 oldugunu vurgular.

Gaybeti, insanin kalbinin ve ruhunun hakikate, Allah’a yonelmesi i¢in bir firsat olarak géren Mevléana, insanin Allah
ile bulugma arayiginda masividan ve kendi benliginden uzaklagsmasiyla miimkiin oldugunu soyler. Boyle bir gaybet
sadece dis diinyadan degil, insanin i¢sel ve manevi boyutundan da bir kopusu ifade eder. “Benligini kaybet, gercek
seni bulursun” seklindeki ifadeleri, gaybetin aslinda bir kaybolus degil, ger¢ege dogru bir doniis olduguna isaret
eder. Bu kaybolus, insanin gercek varlikla tanismasi i¢in gerekli bir evredir.
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Gaybet, cesitli sebeplerle meydana gelebilen bir durumdur. Bu duruma, zikir ve tefekkiir gibi manevi pratiklerin
neticesinde ortaya ¢ikan derin hisler ve miisahedeler yol agabilecegi gibi, ayn1 zamanda Allah’in rahmetine veya
gazabima dair isaretler, cennet ve cehennem gibi ahlaki boyutlar1 hatirlatan bir ses, tavir veya davranis da kisiyi
gaybet haline sokabilir. Tasavvuf literatiiriinde, demircinin ocaginda kor héline gelmis bir demiri gordiigiinde
cehennemi hatirlayarak kendinden gecen stfilerin varligina da deginilmektedir. Bu durum, gaybetin farkli sekillerde
vuku bulabilecegini ve bunun tasavvufil bir deneyim olarak degerlendirilmesi gerektigini gostermektedir.

HuzGr hali ile beraber kullanilan gaybet héli, EbG Hamza el-Bagdadi (6. 289/902), Semntin Muhib (6. 310/922),
Hallac-1 Mansir (8. 309/922), Ebi Bekir es-Sibli (6. 334/946), Biindar b. Hiiseyin (8. 353/964) ve ibn Ata (6.
709/1309) gibi 6nemli stfi sahsiyetler tarafindan huzir haline tercih edilmistir. S6z konusu stfilere gore, gaybet hali,
insanin yaratilis siireciyle ve elest bezmi arasindaki ilahi baglantiy1 anlamada kilit bir rol oynamaktadir. Gaybet, bir
bakima insan ruhunun ezeldeki ilahi hakikatle olan dogrudan iligkisini yansitirken, huzir hali, bu ilahi hakikate dair
bilingli farkindalik ve huziir durumunun zirve noktasidir. Bu dogrultuda, huzir halinin miikemmelligi, ancak gaybet
halindeki derinlik ve gizem ile karsilastirildiginda tam anlamiyla takdir edilebilir. Rlzbihdn-1 Bakli’nin, “Ruhun
ezeldeki gaybet halidir” seklindeki ifadesi, bu anlayisin en garpici 6rneklerinden biridir ve elest bezmiyle olan
metafiziksel yakinligi vurgular. Dolayisiyla, bu sifilerin gaybet ve huzlr arasindaki tercihleri, insanin ezeli
benligiyle ilahi hakikat arasindaki mistik iliskiyi kesfetme ve anlamlandirma cabasinin bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir.

Kur’an ve Siinnette Huziir

Huzir: ligatte, “ortaya ¢ikmak, gelmek, huziirda bulunmak, hazir olmak kendine gelme, maddi dlemde hazir olma
ve kendinden gegerek Hakk’in huzdruna ¢ikma héali manalarina gelmektedir.

Terim olarak huzir, kulun Allah’t gozleriyle agikga gorememesi, fakat sahip oldugu hakiki iman ve kalb safligi
nedeniyle kalben Hakk ile beraber olmasi halidir. Bagska bir tanima gore huzir; “kulun kalbi ile gaybete girmesi
neticesinde kalbinin Hakk ile huziira kavusmas1 halidir.”

~n_9

Sifiler, huzir halini iki ana baslik altinda ele alir: “Hakk ile huzir” ve “halk ile huzir”. Her iki hal de kulun manevi
durumunu farkli agilardan tanimlar.

Hakk ile huzlr, kulun kalbinde Allah’in zikrinin yogun bir sekilde etkili olmasi ve bu etkinin, kulun halktan
(insanlardan ve diinyasal ilgilerden) uzaklagmasina yol agmasiyla ortaya ¢ikar. Bu durumda, kul zaman zaman
Allah’in huzirunda bulunur ve O’nun yaninda hazir olma hali deneyimlenir. Hakk ile huzlr, halktan gaybet ile
yakindan iligkilidir. Kul, halktan tamamen giib oldugunda, Allah ile olan huziru da o nisbette derinlesir ve
miikemmellesir. Bu durum, kulun Hakk ile olan huziir ve miisdhedesi nedeniyle, masivadan bagimsiz bir sekilde
sadece Hakk’1 gozlemlemesi halidir. Dolayisiyla, Hakk ile huzir, bir nevi tiim maddi ve manevi duyularin Hakk’tan
baska hicbir sey gormemesi ve O’na yogunlasmasi durumudur.

Halk ile huzir ise, kulun kendi nefsinin ve halkin (toplumun, diger insanlarin) hallerinin farkina varmasi ve bu
farkindalikla suur ve his haline donmesiyle sekillenir. Bu hal, gaybet halinin son bulmasi ve kulun halk ile birlikte
varlik icinde olmasina isaret eder. Halk ile huzir, kulun dis diinyaya duydugu dikkat ve farkindalik ile Allah’tan
bagimsiz bir sekilde toplumsal hayatla olan iliskisini yeniden sekillendirdigi bir durumdur. Burada, kulun hem
Allah’a yonelmis olmasi hem de hélkla irtibatini siirdiirmesi s6z konusudur.

Tasavvuf geleneginde “huzlr” kavrami, siklikla Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin isari yorumlariyla zenginlestirilmistir.
Mutasavviflar, bu kavrami bazen ayetlerin zahiri anlamlarina, bazen de isari yorumlarina dayanarak cesitli
boyutlarda ele almiglardir. Bu dogrultuda, “huziir” kavraminin tefsirlerde hangi ayetler ger¢evesinde incelendigini ve
bu ayetlerin kavramin farkli yonlerine nasil 1s1k tuttugunu incelemek, konunun daha iyi anlagilmasina katki

saglayacaktir.
Huzir konusuyla ilgili ele alacagimiz ayetlerden bazilar1 sunlardir:

Mutasavviflar, Kaf Suresinin 37. ayetini “Siiphesiz ki bunda, kalbi olan veya hazir bulunup kulak veren kimse igin
bir 6giit vardir’” huzir kapsamida yorumlamislardir. ibn Acibe, “Bahrii’l-Medid” adl1 eserinde, biiyiik veli Sibli’ye
atfedilen bir yoruma gore, s6z konusu ayetin, her an Hakk ile birlikte hazir ve huzlir halinde bulunan, O’ndan higbir
zaman gaflete diismeyen kimseler igin bir nasihat ve uyar1 anlami tagidigini ifade etmektedir.

Ibn Acibe, Ra’d Suresi’nin 28. ayetinde“Bunlar, iman edenler ve goniilleri Allah'm zikriyle siikiinete erenlerdir.
Bilesiniz ki kalpler ancak Allah't anmakla huzir bulur.” gecen kalp huzlrunu iki agamada ele alir:

[k asama, iman ile Huzdr: Ibn Acibe’ye gore, kalbin huzira kavusmasinin ilk adimi, imandir. Kisi, Allah’a kesin bir
sekilde iman ettiginde, kalbi siiklinete erer. Bu, imanin kalbe sagladigi ilk huzdr halidir.

Ikinci asama ise, kulun kalbinin Hakk’1n tecellilerini temasa etmesiyle gerceklesir. Bu, daha derin bir huzir halidir
ve imanin Stesinde, Allah’in varligiin ve tecellilerinin kalpte hissedilmesiyle elde edilir.
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Rizbihan-1 Bakli, ilgili ayette gecen kalbin huzlirunu iki temel esasta ele alarak incelemektedir. Ona gore, kalpteki
imanin yalnizca inang diizeyinde olmasi durumunda, kalbin huzir bulmasi zikir ile miimkiindir. Ancak, eger
kalpteki iman tecriibi ve miisahedeye dayali ise, kalplerin huzliru ancak Hakk’in ve O’nun zatina ait esrarin kesfiyle
miimkiin olacaktir.

Bu yaklagim, imanin farkli boyutlarina ve kalbin bu boyutlara gore nasil huzir bulabilecegine dair 6nemli bir
perspektif sunmaktadir. Bakli’nin goriisii, imanin sadece kuru bir inangtan ibaret olmadigini, ayn1 zamanda dertini bir
tecriilbe ve kesif siireci oldugunu vurgulamaktadir. Bu dogrultuda, zikir ve tefekkiir gibi manevi pratikler, kalbin
huzir ve siiklinetini korumak i¢in 6nemli araglar olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Elmalili Hamdi Yazir, bu ayette, goniillerin i¢sel aci ve sancilarinin Allah’in zikriyle yok oldugunu ve kalplerin
Allah’a yonelerek siikina erdigini, dolayisiyla huziira kavustuklarini ifade etmektedir.

Kuseyri, Letaifu’l-Isarat adli eserinde ilgili ayeti huzir kavrami cercevesinde ele alir. Ona gére, Allah’1 zikretmek
bazilar1 i¢in kalplerinin huzir bulmasina vesile olurken, bazilari i¢in ise Yiice Mevla’nin zikriyle kalpler huziira erer.
Bu durum, Allah’in kullarina olan liitfunun bir yansimasidir ve Allah’in kullarini zikretmesi ve onlarin kalplerinde
huzir yaratmas: seklinde tecelli eder. Bagka bir deyisle insanlarin bir kisminin Allah’mn kendilerini andiginm
hatirladiklarinda kalplerinin yumusadigini, ruhlarinin sevindigini ve mana dehlizlerinin huzira erdigini sdyler.

Stfilerin huzir kavramiyla iligkilendirdikleri ayetlerden biri de Fatiha suresinin 5. ayetidir. "Yalniz sana ibadet
ederiz ve yalniz senden yardim dileriz" Kadi Beydavi, ayeti Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil adli eserinde gaybet
ve huzir kavramlar1 baglaminda ele alarak degerlendirir. Ona gore Allah, gercek hamde sahip olanin kendisi
oldugunu belirttikten sonra, kendisini diger varliklardan ayiracak sifatlarla tavsif ederek, diger varliklar tarafindan bir
dereceye kadar bilinmesini saglar. Bu sayede diger varliklarin kendi dilleriyle nasil ibadet edeceklerini ve nasil
istekte bulunacaklarini dgretir.

Beydavi, bu sekildeki bir hitapla, kisinin Allah’1 tanimada biirhan makdmindan ayan makamina yiikseldigini,
gaybetten suhlida gectigini, tasarruflariyla ilmen bilinen zatin (Allah’1n) kul tarafindan gozle goriiliir hale geldigini,
aklen bilinen zatin (Allah’1n) ise temasa edilebilir oldugunu ifade eder.

Gaybet ve huzir halleri ile ilgili olarak yapilan yorumlarda, bu kavramlarin bahsedilen ayetle dogrudan
iligkilendirilmesi zahiri anlamda pek miimkiin goriinmemektedir. Ancak, Kadi Beydavi’nin s6z konusu ayeti
tasavvufl bir bakig agisiyla gaybet ve huzir kavramlariyla iligkilendirdigini ifade etmek, daha dogru bir yaklasim
olacaktir.

Klasik tasavvuf kaynaklar1 ve isari tefsirler lizerine yaptigimiz incelemeler sonucunda, huziir kavrami ¢ergevesinde
degerlendirilen {i¢ ayet tespit edilmistir. Bu ayetlerde dogrudan huzir kelimesi gegmemekle birlikte, miifessirler,
isari yorumlarla bu kavrami ayetlerden istinbat etmislerdir.

Huzir kavramina hadislerden bakildiginda ilk olarak Resdlullah’in (s.a.v) katiplerinden Hanzala b. Rebi el-Useyd
(r.a), su olar aktarmaktadir: Bir giin Hz. Ebl Bekir (r.a) ile karsilasti. Ebli Bekir, ona “Nasilsin?” diye sordu.
Hanzala, “Hanzala miinafik oldu,” seklinde bir yanit verdi. Bu yanit karsisinda sasiran Hz. EbG Bekir, “Subhanallah,
sen neler soyliiyorsun?” diye tepki verdi. Hanzala, durumunu agiklayarak soyle dedi: “Peygamber (s.a.v)
huzirundayken, bize cennet ve cehennemden s6z edilir ve o an, sanki bu nimetleri veya azaplar1 gozlerimizle goriir
gibi oluruz. Ancak, evlerimize ve ¢ocuklarimiza dondiigimiizde, ¢ogu zaman bu duygulari unuturuz.” Hz. Ebi Bekir
(r.a) da Hanzala’ya katilarak, “Allah’a yemin olsun ki ben de aym duyguyu hissediyorum,” dedi. Bunun iizerine
birlikte Peygamber (s.a.v)’in yanina gidip durumu arz ettiler. Restilullah (s.a.v), onlara su cevabi verdi: “Nefsimi
kudret elinde tutan Zat-1 Ziilcelal’e yemin olsun ki, eger siz, huziirumda yasadiginiz bu haleti disarida da siirdiirebilir
ve cennet ile cehennemi hatirlamay1 devam ettirebilirseniz, muhakkak melekler, sizinle yataklarinizda ve yollarda
musafaha ederdi. Ancak, ey Hanzala, bazen 0yle bazen bdyle olmasi dogaldir, bu miinafiklik degildir,” dedi ve bu
son cilimlesini {i¢ kez tekrarladi. Bu hadis, insanin ruh halindeki inis ¢ikiglarin dogal oldugunu vurgulamakta,
huzirda gecirilen anlarin etkisinin dis diinyada siirdiiriilemeyebilecegine dair bir anlayisi ortaya koymaktadir.

Esref Ali Tahanevi, Hz. Hanzala’nin Hz. Peygamber’in yaninda cennet ve cehennemin hatirlanmasiyla ilgili olarak,
“Sanki onlan gozii agik bir sekilde goriiyoruz” seklindeki ifadeyi miisdhede baglaminda degerlendirir. Miisahede
kavraminin, huzir terimiyle yakin bir anlam tagidig1 ve bazen birbirlerinin yerine kullanildigi géz oniine alindiginda,
kanaatimizce Tahanevi’nin bu degerlendirmesi yerinde ve dogru bir yaklagimdir.

Miisahede hali ile ilgili olarak zikredilen bu hadisin, dogrudan huzir haline kaynaklik etmekten ziyade, tasavvufta
terimlesmis olan huzir kavramina dolayli bir drnek teskil ettigi diisliniilmelidir. Diger bir ifadeyle, hadisin bu
kavramla iliskilendirilmesi, zahiri anlami itibariyle dogrudan miimkiin degildir. Bu dogrultuda, kanaatimizce,
miisdhede haliyle ilgili dayanak olarak sunulan bu hadis, Tahanevi tarafindan tasavvufi bir bakis agisiyla, huzir
kavramiyla iliskilendirilmis ve bdylece farkli bir anlam derinligi kazanmistir.
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Tasavvufta Huziir

Tasavvuf ilminde, gaybet ile huzlr arasindaki iliski, birbirini takip eden ve birbirini tamamlayan iki farkli hal olarak
tanimlanir. Gaybet hali, kisinin diinyasal algilarindan ve dikkatinden uzaklastig1, manevi bir varlik durumuna girdigi
bir siirectir. Bu hél, gayb ile ilgili bir derinlik kazanimin1 ifade eder. Gaybet halinden sonra ise huzir hali baslar; bu,
kisinin manevi uyanikliga erdigi, dis diinyadan ve diinyevi diisiincelerden siyrildig1 bir durumdur. Bu dénemde, kisi
hazir yani mevcut halde olur ve manevi gerceklikleri dogrudan idrak edebilir. Gaybet halini yasayan kisiye “gaib”,
huzir halindekine ise “hazir” denir. Bu iki hal, birbirini takip eden ve birbirini tamamlayan 6nemli agamalardir.

Kuseyri, huzir halini, kulun halktan uzaklasarak yalnizca Hakk’la hazir olma durumu olarak tanimlar. Ona gore,
Hakk’n zikrinin kulun kalbini kaplamasi, kulun Allah’in huziiruna ¢ikmasi anlamina gelir. Kulun halktan gaybeti,
huzhr halinin milkemmelligiyle dogru orantilidir. Eger kul hélktan tamamen kaybolmussa, huzir hali de gaybet
haliyle ortiigiir ve bu durumda huzir, en yiiksek derecesine ulasir. “Falan hazirdir” ifadesi, kulun kalbiyle Rabbi’nin
huzirunda oldugu, O’ndan gaflet etmedigi anlamina gelir. Kulun hélktan gaybeti, Allah’in huzirunda oldugunu ifade
ederken, Hakk’tan gaybeti ise halkin huz@irunda oldugunu gosterir.

Stfiler, insanin gaybet (huzlr) yoluyla gercek huziira ermesinin 6niindeki en biiyiik engelin, bireyin kendi benligi
oldugunu vurgulamiglardir. Onlar, bu engelden kurtulmanin; ihlas, miicAhede ve zikir gibi manevi erdemler ve
uygulamalarla miimkiin oldugunu ortaya koymuslardir. Bu dogrultuda, insanin s6z konusu erdemler araciligiyla
nefsini tezkiye etmesi, basta kalp olmak iizere tiim latifelerinin ilahi tecellilere layik hale gelmesini saglar. Hucviri,
huziru, kalbin kesin ve dogru bilgiyle huzlir bulmasi olarak tanimlar ve ayni zamanda huzlr halini bir tiir kendinden
gecme (gaybet) ve kendine gelme (huziir) durumu olarak acgiklar. Ona gore, birey, nefsinden ve halktan gayip oldugu
zaman Hakk ile huzir iginde olur; Hakk’tan gayip olan ise, nefsinin ve halkin huziirunda bulunur. huziir halinde olan
bir insan, herhangi bir esyaya karsi irade ve istege sahip olmayacak kadar temiz bir kalbe sahip olmalidir. Ayrica,
diinya ve ahiret diislincelerinden uzak, saf bir kalp tagimas1 gerekmektedir.

Huzir ve gaybet kavramlari birbirinin ziddidir. Nefsinden gayip olan bir kisi, Hakk’in huzirundadir; Hakk’in
huzirunda olan ise, kendinden ge¢mis durumdadir. Gaybet, huziirun baslangici, huzir ise gaybetin sonudur. Diger
bir deyisle, gaybet digsal bir olgu, huzir ise igsel bir durumdur. Gaybet, huziirun 6zii olarak kabul edilirken, huzir da
gaybetin bir sonucu olarak ortaya ¢ikar.

Hucviri’ye gore huzir iki sekilde olur:

Birincisi Huzir-u Hakk: Bir kulun ya da velinin kendinden gegerek ilahi huzirda kendisini bulmasidir. Bu, bir
anlamda kisinin ilahi varlikla dogrudan temasa ge¢cmesi, kendisini O’nda kaybetmesi anlamina gelir.

Ikincisi Huzfr-u kalb: Bir kulun gonliinde ve i¢ diinyasinda Allah’a ait tecellileri gdzlemlemesi, dis diinyadan
tamamen alakasini keserek kalbinde huziira ermesidir. Huzlr-u kalbde, kisi dis diinyadan ve cismani varligindan
habersiz héale gelir, ¢evresiyle ilgisini keser ve sadece i¢sel huziliru yasar.

Hucvirl’nin huzir anlayisi, insanin manevi tekdmiil yolculugunda 6énemli bir agamay1 ifade eder. Bu anlayisa gore,
huziir, igsel bir armma ve tekAmiil siirecidir. Insan, énce nefsinden ve diinyadan gaib olur, sonra Hakk ile huzfira
erer. Bu siirecte, i¢gsel huzlr, kalpteki safiyet ve ilahi tecellilerin farkindaligi, kisinin kendini asarak yiiksek bir
manevi olgunluga ulagsmasini saglar.

Huzdr hélini, kiginin gaybeti yasadiktan sonra Allah’in ¢esitli nurlarina ulagmasi seklinde tanimlayan Bakli, huzirun
suhiida yakin olduguna da dikkat ¢eker. Huzlr halinin derecelerini aciklarken, azalariyla hazir olana feraset ehli,
kalbiyle hazir olana ilham ehli, akliyla hazir olana tefekkiir ehli, ruhuyla hazir olana kesf ehli ve sir ile hazir olana
miisahede ehli olarak tanimlar. Bu héllerin meydana gelmesi i¢in ise, kulun nefsini disipline etmesi ve masivay1 terk
etmesi gerektigini ifade eder.

Huziru, insanin Allah’la olan bagini en derin sekilde hissetmesi, i¢sel bir bariga ve siiklinete ulagmasi durumu olarak
ifade eden Mevlana, huzlirun insanin kalbinin, ruhunun Allah’a yonelmesiyle ortaya ¢iktigini sdyler. Bunu da kulun,
nefsin arzularindan bagimsizlagsmasi ve Allah’a olan teslimiyetle iliskilendirir. Huzdru sadece bir psikolojik durum
olarak degil, insanin ilahi gergeklikle birlesmesinin bir sonucu olarak tanimlar. “Her seyin huzliru, Allah’a olan
teslimiyetin sonucudur” diyen Mevlana, huziirun insanin igsel bariga ulagmasiyla dogru orantili oldugunu belirtir.
Insanin, Allah’la huzir i¢inde olabilmesi i¢in nce nefsini ve diinyevi hirslarini terketmesi gerektigini vurgular.

Stfiler arasinda, gaybet ve huzir kavramlarinin birbirine gore durumu farkli sekillerde degerlendirilmistir.
Hiicviri’nin aktardigma gore, tasavvuf anlayisini gaybet ve huzir esasia dayandiran Ibn Hafif (6. 371/982) basta
olmak iizere, Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Ebi Hafs el-Haddad (6. 260/874), Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (.
283/896), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Ebai Muhammed el-Ceriri (6. 321/933) ve HUSRI, Ali b. ibrahim (6.
371/981) gibi mutasavviflar, huzir halini gaybet halinden daha istiin kabul etmislerdir. Onlara gore, biitiin
giizellikler huzlira baghdir; gaybet ise Hakk’a ulasan bir yoldur. Ancak huziira ulasilinca, bu yol artik afet halini alir,
¢linkii asil amag gerceklesmistir ve artik illet ile sebebe ihtiyag¢ kalmaz.
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S6z konusu mutasavviflara gore, nefsinden gegen her diisiince, Hak ile huzlrda olmay: saglar. Gaybetin faydas,
huzirda mevcutken, huzirsuz bir gaybet ise cinnet halini dogurur. Gaybet halindeki “hicab”in verdigi sikinti,
huztrdaki “kesf”in sagladigi rahatlik ile kiyaslanir. Bir salik, Hakk’1n tercihlerini kendi tercihleri yerine koyabilmesi
icin huzir halinde olmalidir. Gaybet durumunda ise bu ger¢eklestirilmesi miimkiin degildir.

SONUC

Gaybet ve huzlr kavramlari, tasavvuf literatiiriinde dogrudan yer almasa da, tarihsel siire¢ i¢cinde énemli anlamlar
kazanmis, ayetler ve hadislerde yer alan igari ifadelere dayandirilarak gelistirilmistir. Bu terimler, dinin safiyetine ve
Kur’an’in zahirine aykir1 diismeyen yonleriyle mutasavviflar tarafindan kullanilmistir. Tasavvufi tefsirlerde,
ozellikle Peygamberlerin ve diger ornek sahsiyetlerin hayatindan ilham alinarak, bu kavramlar derinlemesine
aciklanmig ve 6zellikle Hz. Yusuf’a (a.s) ile ilgilli kadinlarin ellerini kesmeleri ve Hz. Meryem’in Allah’a olan orucu
gibi olaylarla iliskilendirilmistir. Bu 6rnekler, gaybet halinin ortaya ¢ikmasina delil gosterilmistir. Ayn1 zamanda
kalplerin Allah’1 zikretmesiyle olusan huziir hali de, tasavvufi yorumlarda dnemli bir yer tutmaktadir.

Tasavvufi kaynaklarda bu kavramlarla ilgili hadisler, temel hadis kitaplarinda yer alan sahih rivayetler olarak
incelenmistir. Ancak, bu hadislerin te’villerinde yer yer asirt yoruma gidilmis olsa da, mutasavviflar bu yorumlari
yaparken seriatin zahirine ve dinin temel prensiplerine aykir1 diismemeye 6zen gostermistir. Bu, stfilerin ortak bir
tavri olarak belirginlesmis, onlarin yorumlarinda dinin 6zii ve ruhuna aykiri davranmamaya gosterdikleri azami 6zen
acikea gorilmiistiir.

Baz stfiler, gaybet halini {istiin goriirken, digerleri huzlr halinin daha yiiksek bir mertebe oldugunu savunmuslardir.
Gaybet halinin Ustiin oldugunu savunan sifiler, Allah’in elest bezminde ruhlarin en yiiksek halinin gaybette
oldugunu ifade etmislerdir. Huzlr halini iistiin géren stfiler ise, bu halin biitiin giizelliklerin ve manevi olgunlugun
meydana geldigi bir durum oldugunu 6ne siirmiislerdir.

Gaybet ve huzir kavramlarimin karsilagtirilmasinda, bu iki hélin birbirinden bagimsiz olmadigi, aksine birbirini
tamamlayic1 bir nitelik tagidigi goriilmektedir. Her iki hélin de kendine has bir iistiinliigii savunulmus olsa da,
genellikle birinin savunulmasi, digerinin reddedilmesiyle sonuglanmamistir. Bu durum, sifilerin derin manevi
anlayislarinin bir yansimasi olarak kabul edilebilir.

Son olarak, gaybet ve huzir kavramlari, insanin ruhsal ve manevi geligim siirecinin 6nemli agamalarini temsil eden
kavramlar olup, hem ge¢miste hem de giiniimiizde tasavvufl diisiincenin merkezinde yer almaktadir. Bu kavramlar,
bireyin Allah’a yakinlik arayisindaki farkli evreleri ifade etmekte ve lizerinde yapilacak tartismalarin, gelecekte de
derinlesmeye devam etmesi muhtemeldir. Her iki halin de insanin manevi yolculugundaki rolii, tasavvufi diisiincenin
ve pratigin temel yapi taglarindan birini olusturmaktadir.
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