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Emir Hiiseyin Sadat Herevi'nin Eserleri, Diisiinceleri Ve Tasavvufi Ekolii

The Works, Thoughts And Mystical School Of Amir Hosseini Sadat Herevi

OZET
Tasavvuf goriis ve inanglarina gore farkli kategori ve yontemlerle karsilasmistir. Bu grup ve firkalarin her Reza Sadeghpour !
biri, tasavvufi suliklarinda kendilerine yol gosterici olarak dine ve felsefeye dayali fikirler edinmis ve bu isa Celik 2 |

temelde hakikate ulagsmaya ¢aligmistir. Tarih boyunca tasavvufun temellerini atan ve ¢ok sayida taraftar
toplayan iki ekolden bahsedebiliriz: Horasan ve Bagdat. Horasan Mektebi, Bayezid-i Bistami'nin
fikirleriyle temelleri atilan bir ekoldiir. Bu ekoliin temeli, sekr'e dayanmaktadir. Sekr, tasavvufta Allah'in
birligine ve agkina duyulan cogkunun diga vurumu olarak goriilen bir haldir. Horasan ekolii mensuplari,
sekr halindeyken Allah'm birligine sahit olduklarin1 ve O'nun askiyla dolu olduklarini ifade ederlerdi.
Bagdat Mektebi ise, kurucusu Ciineyd-i Bagdadi olan bir ekoldiir. Bu ekoliin temeli, sahv'a
dayanmaktadir. Sahv, tasavvufta sekr halinin ardindan gelen ve kisinin kendine ve ¢evresine dondiigii bir
haldir. Bagdat ekolii mensuplari, sahv halindeyken Allah'in birligine ve askina duyulan coskuyu kontrol
altina almay1 ve giinliik hayata uygulayabilmeyi hedeflemislerdir. Horasan ve Bagdat ekolleri, tasavvufun
gelisiminde 6nemli bir rol oynamuglardir. Bu ekollerin fikirleri, sonraki donemlerde ortaya ¢ikan tasavvuf
ekollerini de etkilemistir.

Sahv anlayisina dayali Bagdat ekoliiniin kurulusundan sonra, bu diisiinceye gore birgok ekol olugmus ve
Ogretileri biiyiiklerinin eserlerine ve yazilarina yansimistir. Bunlarm arasinda, sahv ve seriat ve onun batin
ve zahiri adetleri iizerine kurulmus olan Siihreverdiyye tarikatini sayabiliriz. Emir Hiiseyin Herevi onun
miiritlerinden biridir. Eserlerinde siirekli olarak seriati esas alir ve onu siilikiin geregi ve sart1 olarak
gorur.

Anahtar Kelimeler: Ekol, Stihreverdi, Herevi, sekr, sahv.

ABSTRACT

During its ups and downs, Sufism, according to Sufi opinions and beliefs, has encountered different
categories and methods, and each of these groups and categories has made by themselves ideas based on
religion and philosophy as a guide in the mystical path and tried to reach the truth on this basis. Among
the schools that founded Sufism throughout history and attracted many followers, we can mention two
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schools: Khorasan and Baghdad. The school of Khorasan, which was founded by the thoughts of Bayazid

Bastami, and its basis is based on sokr (intoxication). In front of the school of Khorasan is the school of
Baghdad, whose founder is Junaid Baghdadi. Unlike the Khorasan school, the basis of this school is based
on sahv.

After the foundation of the Baghdad school based on the Sahv approach, many schools of thought were
formed according to that thought and their teachings were reflected in the works and writings of its elders.
Among them, we can mention the Suhravardiyya Tarigat, which was founded on the foundation of Sahv
and the Shari‘a and its outward and inward customs. Amir Hosseini Heravi is one of its followers. In his
works, he constantly bases Shariat and considers it as a necessity and a prerequisite for conduct.
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GIRIS

Tasavvufun Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikmaya baslamasi ve Islam cografyasinda yayginlasmasiyla birlikte,
tasavvuf biiyiiklerinin anlayislarina uygun ve suliik sekline gore cesitli yontemler ortaya ¢ikmistir. Bu yontemlerden
biri de Siihreverdiyye Tarikati’dir. Bu tarikat, 6. yiizyilda tesekkiil etmis ve 10. yiizyila kadar cogu Islam iilkesinde
yaygin bir sekilde varligimi siirdlirmiistiir. Siithreverdiyye Tarikati’nin kokeni, Horasan ve Bagdat olmak {izere iki
farkli ekolde oldugu kabul edilir. Ancak, bu tarikatin ileri gelenleri ve miiritleri tarafindan yapilan Ggretiler ve
tasavvufl davramislar incelendiginde, Irak’taki Bagdat ekoliiniin devami oldugu anlagilmaktadir. Bu tarikatin
kokenini ve hakim diislincesini anlayabilmek igin, tasavvufun fikir ve inang temellerinin olgunluk dénemlerindeki
seyrini incelemek dnemlidir. Bu incelememizde, tasavvufun diger donemlerine gére daha dnemli olan iki hayati asra
rastlariz. Bu iki donem, aslinda Hicri 3. ve 7. yiizyillardir ve tasavvufun fikir ve inan¢ temellerinin olustugu
donemlerdir. Ugiincii ve yedinci yiizyillarin tasavvufun gelisimi acisindan diger dénemlere gore daha biiyiik énemi
vardir. Clinkii bu iki asirda, daha sonra tasavvufi 6gretilerin ve konularin seklini olusturan temeller ve ilkeler
atilmistir. (Dihbasi, Mir Bakiri, 1388, s.67) Hicretin ii¢ilincii asrinda tasavvuf, gelisme ve olgunluk mertebesine
ulagsmis ve olgunlugu artmistir. Bu sebeple gergek tasavvufun Hicri ii¢ilincii asirdan itibaren basladigi soylenebilir.
(FirGher, 1387, s.175) Tasavvuf ilkelerinin olgunlagsmasi bu yiizyil civarinda baslamis ve farkli terimler ve ifadeler
yerini almistir. Oncesinde hala gii¢lii olan ziihd ve riza ruhu, teorik tartismalarda yeni diisiinme bigimlerinin
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saldirisina ugramistir. Bu asirda, manevi disiplin ve miicadele sonucunda genellikle bilingli ve bilingsiz olarak
gergeklesen nazari temellerin saglamlastirilmasi, ilahi aska inang ve vecde daha fazla 6nem verilmesi tasavvuf
anlayigma yeni bir renk kazandirmaktadir. (Yusufpir, 1380, s.34) Ugiincii yiizyilda hankahlarin kurulmasi, genel
gelencklerden biriydi ve mutasavviflar i¢in ilahiyatgilar ve hukukgularin egitim faaliyetleriyle iliskilendirilmek
istenen bir ¢aba olarak degerlendirilir. (Zerrinkub, 1383, ss.45-46) Bu donemde, tasavvuf ve tasavvufi diisiinceler
alaninda eserler yazip bestelemek, sekr, sahv, hal, makdm vb. terimlerin kullanilmasi1 ve daha sonra sayilar1 artan
tarikat firkalarinin kurulmasi da bu asrmn diger 6zelliklerindendir. (Arya, 1381, ss. 49-50) Tasavvuf tarihgileri, bu
donemin mutasavviflarini iki 6nemli ve {inlii mesrebe, “Bagdat Mektebi” ve “Horasan Mektebi’ ne yerlestirmislerdir.
Bu iki mesrebin goriislerini birbiriyle celisen ve birbirine zit olarak gostermeye ¢alismiglardir. Bu yiizyilda, Ebl
Stileyman Darani (6. 215), Haris el-Muhésibi (6. 243), EbG Said el-Harraz (6. 277), Seri es-Sakati (6. 251) ve
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297)'nin orta ve ilimh {isliibunun yayilmasina paralel olarak, onlara muhalif oldugu anlasilan
Bayezid-i Bistami mesrebi ortaya c¢ikmustir. Tasavvuf ilminde ask, sekr, fend, vahdet-i viicud gibi konularin
tasavvuru, farklt mesreplerin tesekkiil etmesine yol agmistir. Bu farkli mesreplerin goriislerindeki farklilik, "sekr ve
sahv", "zahidane, abidane ve asikane ylriiyiis" gibi durumlardan veya tasavvufta boliinmelere sebep olan ve daha
sonra tasavvufta daha genel bir bicimde "okul" olarak adlandirilan silsileler yaratan "mistik biiyiiklerin
diisiinceleri"nden kaynaklanmaktadir. Sekr ve sahv, sarhosluk ve ayiklik olarak da yorumlanan iki tiir mistik
davranig ve haldir. Sekr, tasavvufi vecd halini ve arayanin ilahi agkta bogulmasini gosterir. Ekollerin boliinmesinde,
Hiicviri, tasavvuf akimlarimi tasnif eden ilk mielliftir. Hiicviri, Kesfii'l-Mahctb adl kitabinda Horasan ve Bagdat
ekollerinden bahsetmemis, ancak dordiincii yiizyilin sonlarina kadar mutasavviflari on iki gruba ayirmaya ¢alismistir.
Muhasibiyye, Kassariyye, Tayfuriyye, Cilneydiyye, Niriyye, Sehliyye, Hakimiyye, Haraziyye, Hafifiyye,
Seyyariyye, Halaciyye ve Huliliyye; O on grubun dogru oldugunu ve son iki grubun reddedildigini diisiiniir. Aslinda
Hiicviiri'nin taksim yonteminin tasavvufun i¢ faktorlerine dayandigi soylenebilir. (Sefii-1 Kedkeni, 1384, ss. 12-15)
Tasavvuf ekollerinin Bagdat, Horasan ve diger iilkelere bdliinmesi, goriiniise gore Abdul Hiiseyin Zarrinkub gibi
cagdaslar1 ve Anne Mari Simel gibi bazi Batili mistisizm alimleri tarafindan ortaya atilmig ve digerleri bunu kabul
etmis ve uygulamistir. Bu iki ekoliin pek c¢ok ortak yonii olmasina ragmen, Horasan ekoliiniin ayirt edici
ozelliklerinden biri ask’a, sekr’e, melamet’e ve sema’ya dikkat etmesidir. Ote yandan, Bagdat ekolii sahv’a, riyazete,
ziihde ve nefsi muhasebe etmege 6nem verir.

HORASAN EKOLU

Zarrinkub’a goére Horasan tasavvufu, cografi yoniiyle ilgilenmeden 6nce manevi Ozelliklere ve temalara
odaklanmaktadir. (Zerrinkub, 1379, s.31) Horasan ckoliinlin mengei, Bayezid-i Bistami ve onun tasavvufi
diistinceleridir. Bayezid'den 6nce Horasan'dan Ebrahim-1 Edham-1 Belhi, Sakik-1 Belhi, Fiizeyl-1 Eyyad ve Bisr-1
Hafi Marvezi gibi biiylik mutasavviflar ¢ikmis olsa da, onlarin hallerinde ve makamlarinda "zithd" tarafi
"tasavvuf'tan daha fazladir. Aslinda tasavvuf, ilahiyat ve dine sanatsal bir bakis acgisidir. Bu anlatimla Bayezid'in
sanatsal bakist daha belirgindir. Dolayisiyla, bu deliller ve ¢ikarimlarla, Iran ve Islam'da tasavvufun, dzellikle de
Horasan mektebi olarak adlandirilan gelisim asamalarindan birinin de Bayezid donemi oldugu kabul edilebilir.
(Sefii-1 Kedkeni, 1387, 30-31)

Horasan ekoliiniin 6zelliklerinden biri de melamet diisiincesidir. Irak halkinin yolu tasavvuf, Horasan halkinin yolu
ise melamet yoludur. Melametin temel 6zelligi, iyiyi gostermemek, kotiiyili ise saklamamaktir. (Plrcevadi, 1388,
s.24) Oyle ki bazen, insanlarin kendisine olan giivenini ortadan kaldirmak igin ¢irkin ve uygunsuz davranislar
sergilemektedir. Horasanlilarin Kalenderiyye ve Ayyariyye tarikatlarina olan ilgileri, melamet fikri ile birlikte
gortilebilir. (Loyzen, 1384, 5.216)

Horasan ekoliiniin en 6nemli ozelligi, sekr disiincesidir. O donemde Horasan'da goriilen sekr, zaman zaman
dindarlarin ve devletin kafasinda yaratici ile yaratilanin birligi konusunda siiphe uyandirmistir. Oyle ki Sakik-1 Belhi
risalesinde ziihd, havf ve cennet 6zleminin yani sira muhabbeti de vurgular. (Plrcevadi, 1381, 106) Bu ekol, Bagdat
ekolliniin aksine, sekr'e daha ¢ok meyillidir. Ebii'l Hasan Harakani, Ebu Sa'id-i Ebu'l-Hayr, Ahmed Gazzali ve
Ayniilkudat-1 Hemedani gibi sahsiyetlerin de varligiyla Horasan ekoliiniin etkisi, sadece tasavvuf tarihinde degil,
Fars dili ve hatta Islam'in yayilmasi iizerinde de Asya'nin dogu ve orta bdlgelerinde derin bir iz birakmustir.

Horasan'da askikane suliik, ask merkezli hal ve makamlarda (tebettul makamlarindan fena makamina kadar) yaygin
olan sullik biciminin aynisidir. Menazil ve makamlar i¢inde veya Attar'mm deyimiyle "yedi ask sehri"nde sulik etmek,
aslinda insan nefsinin katlarinda bir yolculuktur. Bu acidan bakildiginda Horasan sultk(, daha g¢ok nefsin
mertebeleri, tabiat, nefis, kalp ve ruh ile, sirr'a kadar, hafl ve ahfa ile ilgilidir. (Necmeddin Rézi, 1365, ss.117, 121;
El-Acem, 1999, 5.808)

BAGDAT EKOLU

Bagdat ekoliiniin en dnemli 6zelligi, mutasavvif biiyiiklerinin goriis ve uygulamalarinin seriatin hem zahiri hem de
batini hiikiimleriyle uyumlu olmasidir. Bu nedenle, bu ekoliin biiytliklerinin goriisleri ilimli ve fakihlere karsi daha az
hassastir. Bu ekoliin dnciisii, islam tasavvufunda yiiksek bir mertebeye sahip olan Ciineyd-i Bagdadi'dir ve onun
goriigleri, giinlimiiz tasavvufunda ve sonraki yiizyillarda biiyiik etki yaratmistir. Hicri ii¢lincii asirda tasavvufun ilk
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ve en bliylik merkezlerinden biri olan Bagdat ekoliiniin kurucular1 Seri es-Sakati ve Haris el-Muhésibi'dir. Ancak bu
ekoliin en biiyiik ve en {inlii mutasavvifi Ciineyd-i Bagdadi'dir. Bagdat tasavvufunun lideri Kerhi olarak bilinse de,
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297 H.) bu ekoliin tam tesekkiillii temsilcisi ve biiyiik seyhi olarak kabul edilir. Oyle ki,
Ciineyd'in devrinin sonunda Bagdat tasavvufunun en degerli devri gerilemeye basladi. Ciineyd'in iislubu ve 6gretileri
tevhid ve marifete dayantyordu. O devrin tartismali kelam tartigsmalar1 pazarinda bu temellere giivenmek, tasavvufun
itibarin1 ve prestijini korumay1 basardi. (Zerrinkib, 1379, ss.114-119)

Bagdat ckoliinde, sahvi sekrden iistiin tutarlar. Onlara gore, sekr afet mahallidir. Zira sekr, hallerin karigmasi,
sthhatin gitmesi ve nefsin dizginlerinin elden kagirilmasi anlamina gelir. Ister fena yoniinden, ister beka yoniinden;
ister mahv yolundan, ister ispat yolundan olsun, biitiin manalarin temeli ve mesnedi tabiattir, kuldur. O sebeple eger
kulun hali sahih olmazsa, tahkikin faydasi hasil olmaz. (Hiicviri, 1387, s.191) Ciineyd, Hallac ve Bayezid-i Bistami
gibilerin yoluna kars1 ¢ikarken, sahv'in 6nemini ve sekre listlinliigiinii ve seriat'in zahirine dikkat edilmesi gerektigini
vurgularken, tasavvuf tarihinde ilk fikir ihtilafi simsegini ve Horasan ve Bagdad diisiincelerinin tesekkiiliiniin
temellerini meydana getirmistir. Bagdat ekolii mutasavviflarn arasinda sahv'in 6nemi veya Horasan ekolii
mutasavviflar arasinda sekre yapilan vurgu, Bagdat'ta sekr’e 6nem veren veya tersine Horasan'da sahv’e vurgulayan
sufiler olmadigi anlamina gelmez. Belki Bagdat ekoliinda sahv'in, Horasan ekoliinda sekr'in hakimiyetinin farkinda
olmak demektir.

SUHREVERDIYYE TARIKATI

Anlatilanlara gore, Sahv'in dayali iislubuna Bagdat ekolii kurulduktan sonra bu diisiinceye uygun birgok ekol
olugmus ve Ogretileri biiyliklerinin eserlerine ve yazilarina yansimistir. Bunlarin arasinda, sahv ve seriat ve onun
batin ve zahiri 4dabu iizerine kurulmus olan Siihreverdiyye Tarikatim sayabiliriz. Oyle ki, “Seriat esaslarina uyulmasi
ve Stihreverdiyyenin farzlarinin yerine getirilmesine yapilan vurgu ve hakimler ile geginmesi, fikith imamlarinin ve
seriatcilerin onlara muhalefet etmesini engellemistir. (Seyyedin, 1389, s.191) 6. asrin sonu ile 7. asrin basinda iki
biiylik tasavvuf ekoliiniin oldugu i¢in her birine bir takim biiylik seyhler bagliydi. Bu ikisinden biri dogu'daki
Kubreviyye silsilesi, digeri ise Ebii’n-Necib Abdiilkahir Siihreverdi'nin kardesi oglii Ebu Hafs Sihabeddin Omer
Stihreverdi'ye atfedilen bati'daki Siithreverdiyye silsilesidir ve boylece Ogretisinin nispeti Seyh Ahmed Gazzali'ye
ulasir. (Seffa, 1381, 5.220) Kurucusu kaynaklarda farkili olarak, bazi kaynaklar Adabu'l miiridin'in yazari, Ebu'n-
Necib Abdiilkahir Siihreverdi (6.563 / 1166 )yi bu tarikatin kurucusu ilam etmektedir, baz1 kaynaklarda EbG Hafs
Omer Siihreverdi, (Zerrinkub, 1379, s.178) iran'in Irak-1 Acem bolgesinin Cibal eyaletinde Zen’can’a bagh
Siihreverd'de dogulan, Hz. Ebu Bekir'in soyundan geldigi i¢cin Bekri, Teymi ve Kuresi nisbeleriyle anilan, lakap ve
nisbelerindeki benzerlik sebebiyle zaman zaman Siihreverdi el-Maktul diye taninan Sihabeddin Yahya b. Habes ile
karistirlan1 (6.632/ 1234) bu tarikatin kurucusu tesbit etmektedir. "Iki gériisii birlestirmek miimkiindiir. Séyle ki'
Abdiilkahir Siihreverdi'nin tarikatlarinin tekevviinii sirasinda Adabu'l miiridin adli eseriyle temel esaslarin1 kurdugu
tarikat, Omer Siihreverdi tarafindan Avarifu'l maarif ile tekemmiil ettirilmistir". (Kamil Yilmaz, 2010, s.246)

Siihreverdiyye Tarikat'min olusumunda rol oynayan en 6nemli kisi, iran'in Irak-1 Acem bélgesindeki Cibal
eyaletinde Zencan'da 539 yilinda dogan Ebu Hafs Sihabeddin Omer Siihreverdi'dir. Siihreverdi, gengliginde Bagdat'a
giderek amcas1 Ebii'n-Necib Abdiilkéhir Siihreverdi'nin yaninda tasavvufi egitim aldi. Amcasindan zahiri ve batini
ilimler tahsil eden Siihreverdi, kisa siirede tasavvuf alaninda 6énemli bir alim ve mutasavvif haline geldi. (K&sant,
1380, s.65) Siihreverdi, tasavvuf alaninda 6nemli bir alim ve mutasavvif olarak yetismistir. Bu egitiminde, Seyh
Abdiilkadir-i Geylani, Seyh Ebu'l Sulid Bagdadi ve Seyh Ebu Muhammed Abdullah Basri gibi dnemli alimlerden
yararlanmistir. Bu alimlerden zahiri ve batini ilimler tahsil eden Siihreverdi, kisa siirede tasavvuf alaninda 6nemli bir
yer edinmigtir. Sithreverdi'nin zahiri ve batini ilimlerdeki milkkemmelligi, cagdaslari, akranlar1 ve miiritleri arasinda
kendisine 6zel bir yer bulmasim saglamigtir. (Ensari, 1364, giris, s. On ii¢) Nitekim, Cami, Seyh Abdiilkadir-i
Geylani'nin Siihreverdi hakkinda s6yle dedigini aktarmaktadir: "O, Irak'taki iinliilerin sonudur." (Cami, Ty, s.472)

Tarikatin kurucusu hakkinda tarihgiler ve diisiiniirler arasinda farkli goriisler vardir. Bazilarina gore tarikat, Ebu'n-
Necib Suhreverdi (6. 563) tarafindan kurulmustur. Digerlerine gore ise tarikat, onun 6grencisi Ebu Hafs Sihabeddin
Omer Suhreverdi (6. 632) tarafindan Bagdat'ta kurulmustur. (Zerrinkub, 1379, s.178) Seyh Ebu'n-Necib Suhreverdi,
Nizamiye Medresesi'nden ayrildiktan sonra tasavvufa yonelmis ve tasavvufta Imam Gazali'nin yolunu takip etmistir.
Seyh Ebu Hafs Sihabeddin Omer Suhreverdi ise, amcasindan bu yolda egitim almistir. Bu nedenle, Seyh Ebu'n-
Necib Suhreverdi'nin dgretileri ile Seyh Ebu Hafs Sihabeddin Omer Suhreverdi'nin &gretileri bir araya gelerek,
Suhreverdiye tarikati ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle, bazi kaynaklarda Suhreverdiye tarikatinin kurucusu olarak, Seyh
Ebu'n-Necib Suhreverdi'ye atif yapilmaktadir. (Seyyedeyn, 1389, s.190) Ebu'n-Necib, Safii mezhebi alimi ve sufi
seyhiydi. Nizamiye Medresesi'nde egitim gordii ve ders verdi. (H. 545-547) yillar1 arasinda medresenin idaresini
iistlendi. Bagdat'in seyhiilislami idi. (Zehebi, 1409, ¢.20, s.475) Bagdat'ta onun i¢in iki ribat insa edildi. Tasavvuf
yolunu anlatan "Adab'il-Miiridin" kitabin1 yazdi ve amcasi Vecihiiddin, Saadet Ribat1 seyhi tarafindan hilafet aldi.
(Senayi, 1398, s.229) Aslinda, bu okulun temel ilkeleri, Bagdat'in biiyiik seyhi Ebii'l-Necib Abdullah b.
Abdurrahman Siihreverdi'nin (490-563 H) diisiince ve eyleminden kaynaklandi. Ancak, bu okulun gelisimi ve
olgunlasmasi, Sufi yegeni Seyh Seyhabeddin Omer Siihreverdi tarafindan gerceklestirildi. Onun bilgeligi ve 6gretisi
sayesinde, bu okul hizla kok saldi ve Giiney Iran'a, yani Huzistan, Fars ve Kirman'a ulasti. Daha sonra, Seyh
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Seyhabeddin'in takipgilerinden ve halefinden biri olan Seyh Bahdeddin Zekeriya Multani (566-666 H) araciligiyla
Hindistan'a, 6zellikle de bugiin Banglades ve Pakistan topraklarina yayildi. (Yusufpur, 1380, s.95) Bahieddin
Multani, Hindistan'daki Siihreverdiyye tarikatinm liderligini iistlendi ve ok sayida Hindu'yu islam'a ¢evirdi. (Semii,
1385, s5.143) Siihreverdiyye tarikati, ilk olarak Bagdat'ta gelisti ve oradan baska bdlgelere, 6rnegin Huzistan, Fars ve
Kirman'a yayildi. Bu tarikatin alan1 daha sonra Hindistan'a da ulasti ve 7. ylizyilin ortasinda Bahaeddin Zekeriya
Multani, bu tarikati o topraklarda yaydi. Ayrica, Celaliyye, Cemaliyye, Zeyniyye ve Riseniyye gibi tasavvuf
tarikatlart da ondan etkilenerek ortaya c¢ikti. (Seyyedeyn, 1389, s.190) Siihreverdiyye tarikatinda tasavvuf,
abidanedir. Bu tasavvuf okulu, 1limli bir yoldur ve bunda, ziihd ve tasavvufi dgretiler, din ve seriat hiikiimleriyle
yakin bir iligki bulur. Daha acik bir ifadeyle, bu tarikatta, tarikat ve seriat, hakikate ulasmak i¢in birlikte yardime1
olur ve Siihreverdiyye tarikati mensubu bir sufi, ibadetleri yerine getirmeye, ziihd ve cihada, adab ve siinnetlere, vird
ve zikirlere devam etmeye ve dini farzlart yerine getirmeye zorunludur. (Zevarilyan, 1400, s.32) Seriat,
Stihreverdiyye tarikatt mensuplarmin temel ¢alisma alanidir. Bu nedenle, bu tarikatin mensuplari, fikihta Ebu Hanife
mezhebine 6nem verirler. Ayrica, Allah'in birligi, Allah'in cisim ve 6z olmadigi ve insanin eylem ve davraniglarinda
kaderin isledigi konusunda da goriis birligine sahiptirler. (Seyyedeyn, 1389, s.190- 191)

Stihreverdiyye tarikati mensuplari, bazi durumlarda acikca sdylenen zikir ve sema'y1 caiz goriirler ve tenasiih
inancina sahiptirler. Bu tarikatin bazi sufileri, bazi seyhlerin 6liimlerinden hemen sonra ayni1 bedenle daha uzak bir
yerde yasamaya devam edebileceklerine ve halki irsat edebileceklerine inanirlar. Ayrica, ilk defa sabah namazin
Adem, 6gle namazini dort rekat olarak Idris (a.s.), ikindi namazin1 Yunus (a.s.), aksam namazini Isa (a.s.) ve yatsi
namazini Musa (a.s.) kildiklarim1 ve giinlilk namazlarin Miisliimanlar i¢in farz, Peygamber (s.a.v.) i¢in ise nafile
oldugunu savunurlar. Acik zikirde, ilk ciimle olarak "La iladhe illallah" sdylenir ve ardindan "Muhammediin
restlullah" soylenerek kalp yikanir. Talimatlar rilyada miiride 6gretilir ve salikin ruhsal yolculugu salike riiyada
gosterilir. Bu tarikatt mensuplarinin inancina gore, Peygamber Efendimiz (s.a.v.), Hz. Ali'yi (r.a.) kendi yerine halife
olarak tayin etti. Hz. Ali (r.a.), Hz. Hasan'1 (r.a.) kendi yerine tayin etti. Hz. Hasan (r.a.), babasi ve agabeyinden
sonra Hz. Hiiseyin (r.a.)'1 kendi yerine tayin etti. Hz. Hiiseyin (r.a.), Hasan-1 Basri ve Kamil bin Ziyad'1 kendi yerine
halife olarak tayin etti. Peygamber Efendimiz (s.a.v.), Gadir-i Hum'da Hz. Ali'yi (r.a.) kendi ruhani halifesi olarak
tayin etti. Diger halifeler ise, Islam iilkelerinin sultanlar1 olarak gorev yaptilar. Hz. Hiiseyin (r.a.)'den Hz. Ali (r.a.)'ye
kadarki silsile-i irsad, Imam Riza (a.s.)'ya ulasti. imam Riza (a.s.), Meshur-i Kerhi'yi kendi yerine halife olarak tayin
etti. Derler ki, Peygamber Efendimiz (s.a.v.), Mirag gecesi, Cebrail'in eslik etmeyi biraktigi bir anda, Allah Tedla,
Hz. Ebubekir'in dili ile onunla konugsmustur. Siihreverdiyye tarikati mensuplari, tasavvuf yolculugunda hayvani olan
her seyi terk ederler. Bu nedenle, sag, sakal ve biyiklarini kesmezler. Ayrica, kiigiik hayvanlart ezmemek igin tahta
ayakkabi giyerler. Hatta tirnaklarini bile kesmezler. (Miiderrisi-i Cahardehi, 1393, ss.134-135) Seyhin miiridlerine
olan iligkisi, peygamberin {immetine olan iligkisine benzer; bu nedenle, seyhin itaati zorunludur. (Seyyedeyn, 1389,
5.193)

Adabu'l miiridin'de zikredilenlere gore, bu tarikattaki sulik mertebeleri soyle ifade edilebilir: Miiridin birinci
makami “uyanma” (goniilden gafletin gitmesi) yani kulun gaflet haddin’dan asamasidir. Ondan sonra “tdvbe” gelir;
Allah'tan bagkalarindan yiliz ¢evirmektir. Sonra “inabe”dir; gafletten zikre donmek demektir. Sonra “vera”, nefsi
muhasebe etmekten ibarettir. Sonra iradet, ziihd, fakr, ihlas, tesebbiir (nefsi tehemmiil etmek), sabir (sikayetten
vazgeeme), riza (uzaklik zevki), ihlas ve tevekkiildiir. Zikirden ve devam etmesinden kalbe haller girer ve bunlardan:
miirakebe, kurb, sithhat, reca, havf, heya, sevk, iins, giivenlik (tlimenine), yakin, miisahede, fevaih, levadih ve
menaih’tir. (Sithreverdi, 1363, s.72)

Stihreverdiyye tarikati, sifi yetistiren bir tarikattir, dervis yetistiren veya melami yetistiren bir tarikat degildir. Bu
nedenle, "Adab el-Miiridin" kitabinin dokuzuncu babinda, sifi, dervis ve melami arasindaki farki agiklar ve stfinin,
dis ve i¢ dini uygulamakla birlikte akil, marifet ve ihlasla vasiflanan kisi oldugunu belirtir. Ayrica, "Hakikat, ibadetin
hakikatidir. Seriat da ibadetin hakkidir. Bu nedenle, ibadetin hakikatine ulasan birinin, ibadetin hakkini (seriati)
gbzetmemesi miimkiin degildir." der. (Sithreverdi, 1364, ss.30-32) Sehabeddin Siihreverdi, iinlii eseri "Avarif el-
Meirif"te, fikhi hiikkiimler ve seriat meselelerini agiklarken, tasavvuf adabinin her birini bir ayete veya hadise
dayandirmaya calisir ve miimkiin olan her sekilde, ona bir serii gerek¢e sunar. "Avarif el-Mearif"in igindekiler
listesine bakildiginda, yazarin tasavvufun pratik yoniine daha fazla 6nem verdigi ve tasavvuf ehlinin zevkine 6zel bir
dikkatle, seriata bagli bir yolu da goz onlinde bulundurdugu anlasilmaktadir. (a.g.e, s.19) Bu kitabin bdlimlerini
inceleyerek ve onu seriatin zahiri ve batini hiikiimleriyle karsilastirarak su sonuca varabiliriz: Siihreverdi, tasavvuf
yolundaki kisinin hayatinin her an1 ve ayrintisi i¢in, ayetlerin ve hadislerin zahiri ve batini anlamlarina dayanarak
uygun bir talimat sunmaya ¢alisir ve tasavvuf yolundaki kisiyi zahiri ve batini adabina gore terbiye etmeye calisir.

Stihreverdi, Seyh Bahédeddin Zekeriyya Miiltani, Evhadiiddin-i Kirmani ve Taciiddin Ahmad b. Muhammed b.
Muhammed Nu’mani dahil olmak tizere bircok 6grenci ve miiride rehberlik etti ve onlar1 besledi. (Dihbasi, Mir
Bakiri, 1388, 5.175)
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Emir Hiiseyin Sadat Herevi

Riikniiddin Hiiseyn b. Alim b. Ebi’l-Hasan Hiiseyni el-Giirl el-Herevi Siihreverdiyye tarikatinin seyhlerinden ve
Herat'm biiyiik sairlerinden biridir. "Hiseyni" mahlasiyla siirler yazmistir. Ona "Emir Hiiseyini Sadat" ve "Emir
Seyyid Hiiseyini" olarak da deginilmistir. (Semerkendi, 1382, s.222) Herevinin dogum tarihi bilinmedigi i¢in tezkire
yazarlar1 farkli goriisler belirtmislerdir. Ancak, " Kanz@’r-rum@z" adli mesnevisini gengliginin sonlarinda ve seyr-i
siilik doneminin basinda yazdigini ve bu mesnevisinde bir kisi olan "Semseddin Muhammed"i 6vdiigiinii
disiiniirsek, Hevravi'nin 643-676 yillar1 arasinda hiikiim siiren Sultan Semseddin Muhammed'i kastettigini
sOyleyebiliriz. Bu bilgilerin dogru oldugunu farz etsek Hiiseyi'nin dogum tarihi (H. 671) Degil, ¢iinkii Herevi o
sirada Gir sehrinin Guziv kdyiinde dogmustur. (Cami, Ty, s5.602-603) Ancak, Hevravi, hayatinin ¢ogunu Herat'ta
gecirdigi i¢in, Herevi olarak taninir. (Seffa, 1378, c.3, ss.752-753) Eserlerinin delillerinden bazilar1 onun dogum
tarihini (H. 671 / M. 1272) yazmuslardir. (Zerrinkub, 1379, s.327) Ancak Fiirug-i Hikmet Hanim'in 6nerdigi 641-646
yillar’in arasi daha dogru gibi goriiniiyor. (Berzger Haligl, 1371, s.150) Herevi'nin 6liim tarihine goére kaynaklarda
cesitli diisiinceler tesbit edilmektedir. Abdurrahman Cisti'ye gére Herevi’nin 6liim tarihi 708 h. veya 710 h. (Cisti,
1982, c.2, s.266) Handmir’e gére 717 h. (Handmir, 1362, c¢.3, s.379) Cami’ye gére 718 h. (Cami, T.y, s.606)
Devletsah Ahmed Ali Hasimi’i Sendilu’ye gore 719 h. (Hasemi-1 Sendiluy, 1968, c.1, s.650) Hidayetin mecmeii’l-
fusaha’deki soyledigine gore 723 h. (Hidayet, 1344, c.2, s.15) Riyazi’l-arifin’de 728 h. (Hidayet, 1344, s.95)
Riyazii’s-seyahe ve Hediyyetii’l-arifin ise 738 h. (Sirvani, 1339, s.474; Bagdati, 1951, c.1, s.314) kaydedilmistir.
Ancak Zadi'l-miisafirin adli eserini 729'da (1329) tamamladigi ifade ettigine gore, 6liimii bu tarihten sonradir.
(Nizami, 1999, c¢.XIX, s.24) O, Siihreverdinin &grencisi olarak yetismistir ve bu tarikati 6rnek alarak, tasavvuf
yolundaki yolculugunu, ziihd, ibadet, seriat kurallarina uyma ve Allah'in birligine yonelme iizerine insa etmistir.

Herevi’nin Tasavvufi ve Edebi ve Ilmi Sahsiyeti

Herevi, 7. yiizyilda yasamis bir iranli sair ve yazardir. Tasavvuf ve ahlakin teorik ve pratik fikirlerini isleyen siir ve
eserleriyle, mistik ve Farsca edebiyatin gelisimine 6nemli katkilarda bulunmustur. Herevinin siirleri, ifade giicii ve
hayal giiclinlin zirvesini gosterir. Siirlerinde, ask, doga, tasavvuf ve toplumsal konulara yer vermistir. Siirleri, hem
aruz hem de hece Olciisiiyle yazilmistir. Herevi, bir sair olarak oldugu kadar, bir yazar olarak da 6nemli bir yere
sahiptir. Tasavvuf ve ahlak {izerine yazdig1 eserleri, o donemin diisiince diinyasini yansitmasi agisindan onemlidir.
Herevi'nin siirleri ve eserleri, gliniimiizde de okunmakta ve incelenmektedir.

Emir Hiiseyni-i Herevi, 7. yiizy1lda yasamis bir Iranli sair ve yazardir. Tasavvuf ve ahlakin teorik ve pratik fikirlerini
isleyen siir ve eserleriyle, mistik ve Farsca edebiyatin gelisimine 6nemli katkilarda bulunmustur. Herevi, siir ve
tasavvuf alaninda ¢ok sayida eser birakmistir. Siirlerinde, ask, doga, tasavvuf ve toplumsal konulara yer vermistir.
Siirleri, hem aruz hem de hece 6l¢iisiiyle yazilmistir. Herevi'nin tasavvuf alanindaki en 6nemli eseri, Seyh Mahmud
Sebisteri'ye sordugu sorulara verdigi cevaplardan olusan Giilsen-i Raz'dir. Bu eser, tasavvuf diigiincesinin klasik
eserlerinden biri olarak kabul edilir. Giilsen-i R4z'in basinda Herevi, Seyh Mahmud Sebisteri'yi su sekilde tanitir:
"Horasanin biiyiiklerinden olarak, 1gik ¢esmesi gibi her tiirli sanatla tinliidiir. Horasan'in kiigiik ve biiyiik tim
insanlar1 bu ¢agda, onun en iyisi olduguna inanirlar." (Semerkendi, 1366: s.222) Bu tanim, Seyh Mahmud
Sebisteri'nin tasavvuf alanindaki bilgi ve yetenegini vurgulamaktadir. Seyh Mahmud Sebisteri, tasavvufl sahsiyeti ve
kisiligi bakimindan Herevi'nin en iyi temsilcisidir. Glilsen-i Raz, Seyh Mahmud Sebisteri'nin tasavvufl goriislerini en
iyi sekilde yansitan eserlerden biridir.

Bazi tezkire yazarlarmin Herevi'nin tasavvuf, Fars siiri ve edebiyatindaki makam ve mertebe hakkinda soyledikleri
budur. Devletsah-i Semerkendi yaziyor: “O, dini mesleklerin bir saliki ve yakin sirlarinin bir arifidir ve hakikatlerin
ve inceliklerin sirlarint kesfetmede bir mana hazinesi ve faziletlerinde Miikemmel ve ilimlerinde Ciineyd Sani'dir.
Parlak hatir1 sir giilseni ve konusmasiin papagam giizel sesli bulbuldur. (Semerkendi, 1366: s.222) Cemali-i
Dehlevi, Herevi'nin tasavvuftaki makam ve mertebesi hakkinda soyler: "O, devrinde Horasan bolgesinde ilimde,
marifette ve seyhlik usuliinda kendisine denk kimse olmadan biiylik bir ¢ile ve dogru ibadete sahib olan bir
miitesevvifidir." (Cemali-i Dihlevi, 1976, s.154) Mehzenu’l-Garayip adli tezkirede, Herevi hakkinda s6yle sdylenir:
"Seriat gokiiniin gilinesi, hakikatin parlak giinesi, biiyiiklerin 6nderi, Emir Seyyid Hiiseyini, akil onun anlayisindan
aciz ve kalemin dili onu yazmaktan eksiktir." (Hasemi-i Sendiluy, 1968, c.1, s.637) Mecalisii’l-ugsak adli tezkirede,
Herevi hakkinda soylenir: "Herat'n kaymakamlik dairesinin miineccimidir." (Baykara, 1897, s.127) Bu ifade,
Herevi'nin tasavvuftaki makam ve mertebesinin akilla kavranamayacagina isaret eder. Herevi, tasavvuftaki makam
ve mertebeye ulagsmak i¢in akildan ¢ok ask ve sevke dayanan bir yol izlemistir.

Herevi’nin Tarikat Silsilesi

Herevi'nin tasavvufi goriislerini ve tasavvufla ilgili meselelere bakis agisini tespit etmek icin bagvurulacak en
giivenilir ve asli kaynaklar, onun eserleridir. Bu sebeple biz de onun eserlerinden faydalanarak, ¢esitli konularla ilgili
disiincelerini agiklamaya gayret ettik. Ancak miuellifimizin goriiglerinin daha iyi bir sekilde anlasilmasi ve
degerlendirilmesi i¢in, iizerinde durdugu kavramin Ligavi ve istilahl manalarinin yani sira, onun Siihreverdiyye
tarikatina mensup olmas1 miinasebetiyle oncelikle Siihreverdiyye'nin miiessisi olan Eb{'l-Hasan Harakani'nin ve bu
tarikatin diisiincelerine yer verecegiz.
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O, Siihreverdiyye tarikatina bagli oldugu i¢in, sdzlerinde sifiligin ziihdi ve dbidane yoniine dikkat etmis ve tarikati
seriatla karigtirmistir. (Cime, 1997, 79) Siihreverdi tarikatinda yetismis ve Sithreverdi'nin 6gretilerine uygun olarak
seyr u siilikunu ziihd, ibadet, seriat adablarina uyma ve vahdet-i viicid iizerine kurmustur. O, vahdet-i viicad
goriisiinii siir ve nesitlerinde her yerde zikretmis ve bu konuda bir kanaate sahip olmustur. Oyle ki, Niizhetii'l-
ervah'in "Fitrat'in Baslangic1" basligi altindaki onuncu boliimii bu konudaki arastirmalarina ayrilmistir.

Herevi tarikatinin silsilesini belirlemek i¢in, bu tarikatin dayandigi temel konular1 agiklamamiz gerekir. Bu konular,
sekr ve sahv ile seriattir.

Sekr ve Sahv

Herevi, sekr ve sahv konularina biiyiik 6nem vermistir. Ona gore sekr ve sahvin olusumunda fena ve bekanin etkisi
vardir. Ciineyd-i Bagdadi'ye gore fena mertebesi, tevhid mertebelerinden biridir. Salik, Hakk'a ulasmak icin kendi
sifatlarindan bile vazgecerek Hakk'in sifatlariyla sifatlanir. Bu yiizden fena, tasavvuf erbabi tarafindan makam olarak
kabul edilmistir. Ozellikle Beyazid-1 Bistimi ve sekri savunanlar nezdinde gayet 6nem verilen bir mertebedir. (Mir
bakiri, 1386, s.209) Ciineyd, fenay1 "adetlerin onda yok oldugu anlam" olarak goriir. (Ensari, 1342, s.208) Ve
adetlerin yok oldugunda, "adetlerin darligindan sonsuzluk alanina ¢ikis" (Radmehr, 1380, 260) gerceklesir. Ciineyd,
fandy1 su sekilde tanimlar: "Kul, Allah'in takdirinin akisina teslim olarak, kendi irade ve tercihlerinden siyrilip,
vahdet denizinde kendi benligini yok eder. Yaratilislarin cagrist ona ulasmaz, onun bu ¢agriya cevabi da silinir.
Boylece, kul, Allah'in birligine dair hakikati idrak eder. Bu idrak, kulun kendi varligindan, hareketinden ve
duyularindan siyrilmasina ve Allah'm ona hilkmetmesine ve onun neyi diledigini yerine getirmesine yol acar."
(Hiicviri, 1378, s.363; Kuseyri, 1960: 515) Tasavvuf ehline gore fena, kulun kendi varligin1 tamamen yok etmesi
degildir. Fena, kulun muhabbet ve agk yoluyla Allah'a yaklasmasi ve sonunda O'nunla biitiinlesmesidir. Bu siireg,
hulul ve ittihad gibi tasavvuf dis1 kavramlarla agiklanamaz. Herevi, fenayi salikte ilahi kudretin tecelli etmesi olarak
tanimlar. Bu tanimlama, Herevi'nin tasavvuf anlayisinda fenanin, kulun kendi varligin1 tamamen yok etmesi degil,
bilakis Hakk'in varliginda yok olmasi olarak anlagildigini gostermektedir. Herevi'ye gore fena, asiklarin isidir. Arifin
ruhu Allah'a kavusmay1 arzuladigi zaman, Hakk'in nuru ona galebe calar. Boylece salik kendinden gecer ve ilahi
iradeyle hareket etmeye baslar. Bu durumda, salik biitiin fiillerinde Allah't goriir. (Herevi, 1371, s.63) Beka ise,
fenadan sonra gelen ve salik tevhid suhuduna eristigi bir mertebedir. (Mir bakiri, 1386, s.209) Herevi'ye gore, fena,
salik i¢in bir 6lim ve yeniden dogustur. Bu durumda, salik kendinden vazgecer ve ilahi iradeyle hareket etmeye
baslar. Yiice Allah, salik ona manevi alemde farkli farkli renkler gostererek ask atesinde onu pigirir. Bu durumda,
salik diinya ve ahiret arzusu namina higbir seyde kalmaz. Fena ve beka mertebelerine ulagan salik, artik bir kul degil,
bir ilahtir. Bu durumda, salik her zaman ve her yerde Hakk'in varligini goriir ve hisseder. (Herevi, 1371, s.63)
[ziiddin Mahmut Kasani Misbahiil Hidaye adl1 eserinde, fena ve bekay: aciklarken, bunlarin sehve ve sarhoslukla
iligkisini de aciklar. Ona gore zahir ve batin olmak iizere iki tiirlii fena bulunmaktadir. “Zahir fena, fiillerin fenasidir.
Allah'in fiillerinin tecellisi neticesinde olan bir fenadir. Bu fenanin sahibi genellikle Allah'in fiillerinde gark olur.
Oyle ki ne kendinde ne de kainatta hicbir fiili kendinden bilmez. Ve ba'z1 salikin su makamda kalmislardir ve ne
yemisler ne i¢gmislerdir. Nihayetinde Allah Teéla onlara, yiyecek ve igecek ve diger ihtiyaglarini karsilamak igin bir
kimse gorevlendirmistir.” (Kasani, 1382, s.297) Batin fena, zat ve sifatlarda fenaya kavusmaktir. Bu mertebeye
ulasanlar, bazen Allah'in sifatlarinda, bazen de zatinda fena bulurlar. Oyle ki, zat-1 kadimde azamet eserini goriip tiim
vesveselerden kurtulmus olurlar. Bu makamda olanlarin batim1 fena olsa da, zahirde higbir belirti bunlarda fark
edilmez. Her ne kadar sekr, fenanin illeti kabul edilse de, sekr bir hal olarak goriilmez. Ciinkii hal ve makamlarin
taksiminde, sekr ve sahv, hal ve makamlardan sayilmaz. Aksine, bunlarin yerine fena ve beka, hallerden kabul
edilirler. (Kasani, 1382, s.255-281)

Féana ve beka kavramlar1 ve bunlarla olan iligkisi iizerinde yapilan agiklamalara bakarak, Harizmi'nin bu konudaki
goriislerini inceleyelim. Ona gore, salik sarhosluk halindeyken, dis ve i¢ alemdeki baghiliklardan kurtulur ve
benligini birakir. Hakk'a yonelir. Bu halde, salik benligini terk etmek ve insani dzelliklerini yok etmek i¢in miicadele
eder. Hak ile iinsiyet meclisi diizenlendiginde, maddeye tutsak olmus saliki bu meclise davet ederler ve agk ve
muhabbet sarabiyla onu Hakk'1 gérmekle sarhos ederler. Bdylece onu tiim maddi ve nefsani bagliliklardan kurtarirlar
ve fana makamina ulagtirirlar.

0, “li abel L Jaws” ve “Gallli” gibi iddialar sekrin sonucu olarak goriir ve der ki, salik bu asamada sekr ve
perisanl igindedir ve diinyadan ve ¢evresinden habersizdir. O, Bagdat mektebinin takipgileri gibi, sarhoslugu, hallerin
karisikligindan dolay1 bir tehlike olarak goriir. Allah'tan baskasini gérmez ve Allah'a hitaben konusacagi yerde,
Allah'a yonelir ve kendisiyle muhatap olur. Bu durumda, kendini arindirir ve saflastirir. Herevi, Mansur Hallac'in
asilmasini da bu sekr halinin sonucu olarak kabul eder. Hallac'in, bu sekr halindeyken, kendisini Allah'in bir tecellisi
olarak gordiigli ve bu nedenle idam edildigine inanir. Herevi, Bagdat ekoliiniin miiritleri gibi halleri karistirdig i¢in
sekri bir afet olarak goriir. Ona gore, sekr, bir haldir ve bu hal, diger hallerden farklidir. Sekr halindeki kisinin, bu
halden ¢ikmaya ve sahv haline gegmeye calismasi gerekir. Bu grup, sarhogluktan dolay1 varliklarini fani kilip helak
konumuna gelip, "iki diinyada da Allah'tan bagkas1 yoktur." () cp /3 & o) diye bagirdilar. Herevi, bu durumu
hem cehalet hem de bilim olarak goriiyor. Ona gore bu hal, kalb ehli ve mutasavvif igin, hak ve beka yolunu Allah'ta
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arayan, Allah'tan varliga ulasan kimse igin sarhosluk ve cosku halidir. Ancak, bu hal, bir afet ve korku evresidir ve
bu evrede yiizbinlerce insan hayatim kaybetmistir:

Bu, bir dfet ve havf yeridir.
Yiiz bin kigi burada bir saat iginde par¢a par¢a olur. (Herevi, 1371, 5.63)

Hiicvird, Kesfii'l-Mahctib'da Herevi'nin ayn1 goriisiinii ifade etmektedir. (Hiicviri, 1387, s. 231) Herevi'ye gore, sahv,
sekrden geri donmek degil, sekrden iistiindiir. O, Sithreverdi gibi, sekri kalp ehli'nin ve sahv't hakikat ehli'nin durumu
olarak gormektedir. (Herevi, 1371, s.63) Siihreverdi soyle der: Kimin iizerinde hal cereyaninin bir eseri varsa, onda
sekrden bir eser vardir. Biitiin duygular yerli yerine doniince de sahu hali meydana gelir. (Stihreverdi, 1364, s.193)

Tasavvufun biiyiikleri, iki tiir sekr ve sahve inanirlar. Birincisi, nimet gérmekten dogan meveddeti sekrdir. Ikincisi
ise, nimet veren gormekten dogan muhabbeti sekrdir. Hace Abdullah-i Ensari, bu iki tiir sekri soyle agiklar: "Biri
saraptan kaynaklanan, digeri ise sakini gormekten kaynaklanan sarhosluktur. Saraptan kaynaklanan sarhosluk
fanidir, sakinin goriisiinden kaynaklanan sarhosluk ise bakidir." (Ensari, 1371, s.138) Hiicviri'nin vurguladig:i ayrim
ve taksim de budur: "Sekr iki tlirdiir: Biri "meveddet sarabi" ile, digeri "muhabbet kadehi" iledir. Meveddet sekri
ma'luldiir. Clinkii o nimeti gormekten dogar. Muhabbet sekri illetsizdir. Ciinkii o nimeti vereni gormekten hasil olur.
Simdi nimeti goéren herkes, onu kendi iizerinde goriir ve bu takdirde kendini gérmiis olur. Nimeti vereni goren
herkes, onu onunla goriir. Bu takdirde kendini gérmiis olmaz. O, her ne kadar sekr icinde olsa da sekri sahv olur."
(Hiicvird, 1387, 5.233) Bu temelde ve Hiicviri'nin verdigi tanima gore, sahv da gafletten kaynaklanan "gaflet sahv1"
ve muhabbet'ten kaynaklanan "muhabbet sahvi1" olmak iizere iki tiire ayrilir. Gaflet sahvi, kisinin gaflet halindeyken
uyanmasidir. Bu tiir bir sahv, kisinin gafletten kurtulup Allah'1 hatirlamasi anlamia gelir. Ancak bu sahv, heniiz tam
bir uyanistir. Ciinkii kiginin kalbi, Allah'a tam olarak baglanmamistir. Bu nedenle bu tiir bir sahv, sekr olarak da
adlandirilabilir. Muhabbet sahvi, kiginin muhabbet halindeyken uyanmasidir. Bu tiir bir sahv, kisinin Allah'a tam
olarak baglandig1 ve O'nu biitiin varligryla hissettigi anlamina gelir. Bu nedenle bu tiir bir sahv, en acik bir kesiftir.
Hiicvirl'ye gore, sahv gafletten olursa sekrdir, sekr muhabbet'ten olursa sahvdir. Bu, gaflet sahvinin gecici bir
uyanistir, muhabbet sahvi ise kalic1 bir uyanistir demektir. (a.g.e, s.234)

Soylenenlere gore sekr, Siblimin dedigi gibi fend anlaminda kullaniliyor. Sibli'ye gore sekr, kullarin kendilerini,
yaptiklarint ve hallerini gormelerini gereksiz kilan bir durumdur. (Ebi Neim, 1967, c.10, s.372) Ciineyd-i
Bagdadi'nin dogrudan 6grencisi olan Sibli, sahv'in sekr'den iistiin oldugunu savunur. Ona gore, sahv, kulun Allah'n
varligini ve birligini idrak etmesidir. Bu, kulun Allah'a olan sevgisini ve baghiligin artirir. (a.g.e, c.10, s.372)

Seriat Tarikatin Temeli

Bagdat ekoliiniin ve Siihreverdi tarikatinin bir baska 6zelligi de seriata ve Islam'in dini temellerine gosterilen ilgidir.
Seriat'in tegekkiilinden kemale erme asamasina kadar mutasavviflarin sézlerini takip edecek olursak, birgok tasavvuf
biiyiikleri seriat'in gerekliligini ve uygulanmasim vurgulamislardir. Onlara gore seriat sadece gerekli degil; aksine,
insan varligimin biiylisii ancak o anahtarla agilabilir ve batini ilimlerin kapilarin1 agmanin tek yoludur. (Cami, Ty,
$s.498, 501) Ve seriata uymadan tarikat yoluna girmenin, heva, heves, vesvese, zindiklik ve dinsizlikten bagka bir
sonucu olmayacaktir. (Lahici, 1393, s.251) Bu temelde Herevi, eserlerinde siirekli olarak seriati esas alir ve onu
sullk icin bir zorunluluk ve 6n sart olarak goriir. O, Kenziir-rumuz mesnevisinde ayet, hadis ve fikih hiikiimlerine
gore seriatin esaslarini agiklar ve bu esaslara bagliligi vurgular. Sehadet kelimesi, namaz, orug, zekat ve hac gibi
seriatin esaslarina atifta bulunarak, seriata bagliligi ve uymay1 gerekli goriir. Herevi, dinin zahiri ve batin1 arasinda
baglant1 kurarak, imani, Allah'tan baskasini inkar etmek ve acizligin 1zhar ile teslimiyetin bir neticesi olarak goriir.
Onun inancina goére namazin zahiri diginda bir de hakikati vardir. Namazin hakikati sudur: Salik, nefsini arzu ve
hevadan temizlemelidir. Her iki alemden de elini etegini ¢ekmelidir ki, Allah ile miinacat etmeye liyakat kazansin.
Onun nazarinda namaz, fanad denizinin, korku ve {imidin inzivasi ve kanaatin (fakr) ibadet yeridir. [taat, acizlik ve
iradeyi terk etmeden saliki ilahi sirlara ulastirmaz. Namazin, salikin kendinden bagimsiz olmasi ve sadece Allah'a
muhtag olmasi olmadan sahih olmasi hata ve yanlig olacaktir. Namazin felsefesi, arifin kendisini nefsani heveslerden
saklamasi ve sadece ruhunun ve bedeninin kiblesinin Hak Teala olmasidir. (Herevi, 1371, s.34) Siihreverdi, yakinlk
ehlinin yliksek makamlara ve mertebelere ulagsmasini, namazin ve ibadetlerin devaminda goriir. (Siihreverdi, 1364,
s.138) Ayrica, Tasavvuf ehline gore orug, sadece aclik ve susuzluk ¢ekmek degildir. Orug, kalbi Allah'tan
baskasindan bosaltmak, diinyay1 ve maddi seyleri terk etmektir. Bu nedenle, yeme igmeden agz1 kapatmak, orucun
zahiri boyutudur. Orucun batin1 boyutu ise, kalbi Allah'a yoneltmek ve O'nunla birlikte olmaktir. Hac da aym
sekilde, sadece belirli bir zamanda ve yerde yapilan bir ibadet degildir. Ona gore, hac, nefs isteklerinin vadisinden
ihram baglayarak islam'in merkezi olan Kabe'ye dogru hareket etmektir. Havf ve reca (korku ve iimit) ise bu haccin
her zaman sa'y ile safa edilen Safa ve Merve'sidir. Bu haccin amaci, salikin (manevi yolcunun) zan ve siipheyi terk
ederek askiyla masuka (sevgiliye) evet demesidir. Salik, Tanri'nin dergahini goriindiigiinde, hayatini Hakk'in 6niinde
feda eder. Ona gore bu yol, kil kadar ince ve lizerinde yiiriimek zordur. Bu yiizden, igindeki varliginizin her zerresini
cikarmamz ve kendinizden fini olmamz gerekir. Once tevfik atim hazirlamali, sonra Hakk Kabesini tavaf
etmelisiniz. Ona gore bu hac ve tavafta yoniin anlami yoktur, ¢linkii oras1 kibriyadir ve herhangi bir tarafa donmek
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caizdir. O, ariflerin Kabe'sini su ve camurdan yapilmis bir yap1 olarak degil, "Beytullah" olan bir kalp olarak kabul
eder. Arayan, onu tavaf etmek igin bdyle bir kalbe sahip olmaya ¢alismalidir. (Herevi, 1371: 36)

Bu tarikatin kaynaklarindan biri de Siihreverdi'nin 63 boliimden olusan Avarifii'l-Maarif adli eseridir. Siihreverdsi,
kitabin basinda seriata bagliligini tasdik etmis ve her boliimde mutasavviflarin seyr i siilik adabi ile goriis ve
ogretilerini anlatirken, tarikat zevkleri bilgisini seriat ehlinin adet ve kaidelerile birlestirmistir. Ayetlere, hadislere ve
fikh hiikkiimlere atifta bulunarak tarikatin seriata uygunlugunu agik bir ifadeyle ve ince Farsca ve Arapga siirlerle
acgiklamstir.

Devletsah-1 Semerkendi, Herevi'nin egitimini ve irsadini dogrudan Seyh Sihabeddin Omer Siihreverdi'ye baglamis ve
onu bu biiyiik seyh ve arifin ¢cagdaslarindan biri olarak saymistir. Ancak bu atif dogru degildir; ¢ilinkii o, tasavvufi
Ogretilerini Bahaeddin Zekeriyya Miiltani (H. 578-661) ve oglu Sadreddin Arif'in hizmetinde 6grendi ve tamamladi.
(Turabi, 1371, s.3)

Tarikat ve tasavvuf silsilesi ile Emir Hiiseyin’in hirkasinin seceresi sOyledir: Emir Hiiseyin, Seyh Rukneddin Alem
Multani'nin miiridi. O babast Seyh Sadrettin Arif Multani’in miirididir. O babast Seyh Bahaeddin Zakaria'nin
miirididir. O Seyh Sihabeddin Omar Siihreverdi'nin miirididir. (Sirvani, 1339, s.474) O amcas1 Seyh Ziyaeddin
Ebii'n-Necib Siihreverdi'nin. O amcast Gazi Vecihiiddin Siithreverdi'nin ve o babast Ebu Muhammed Emuye
Siihreverdi'nin miirididir. O Ahmad Esved Ed-Diyneveri'nin miiridi ve o Mimsad Ed-Dinuri'nin mirididir. O
Ciineyd el-Bagdati’nin miirididir. (Cami, T.y, s.605) O amcasi Seyh Seri es-Sakati'nin miirididir. O Ma’rGf-i
Kerhi'nin miirididir. O Davud Et-Tai'nin miirididir. O Hace Habib El-Aceminin miirididir. O Hace Hasan el-
Basri'nin miirididir. O’da evliyalarin imam1 Hazreti Ali bin Eb1 Talib'in (a.s) miiridi ve o da peygamberlerin efendisi
Hz. Muhammed Mustafa'nin (a.s.v.) miirididir. (Mayil-i Herevi, s.28-29)

ESERLERI

fran ve Hindistan'da bagimsiz olarak veya diger kitaplarin kenarlarinda yaymlananlar hasiyesin’de Herevi'nin
eserlerinin sayist kesin olarak bilinmiyor, ¢iinkii tezkire yazarlarindan her biri, ya bir iki eserini zikretmemis ya da
yanlig bir sekilde baska bir eseri ona isnat etmistir. Bu yanilginin nedeni, Herevinin eserleri igin sectigi isimlerin
genellikle yedinciyiizyildan 6nce ve sekizinci ve dokuzuncu yiizyilin sonlarina kadar ya ayni ya da ortak adlarda
hafif bir tahrifiyle bilimsel, mistik ve edebi kitaplar isimlerin yaygin olmasiydi, ve bu ismin genellestirilmesi, tezkire
yazarlarinin bu eserlerin miellifini tanimada yanilmalarina sebep olmustur. (Hikmet, s.250)

Kenzii'r-rumiiz

Bilgiyi ifade etmek ve yiiksek mistik anlamlar1 aktarmak i¢in siir dili, duygularimiza en yakin ve en iyi dildir. Mistik
sair, hayal giicii ve ifade giiciiniin yardimiyla, saliklerin zihinlerine mistik anlamlar getirebilir. Bu nedenle, Giilsen-i
Raz gibi kitaplar, bu konudaki nesir kitaplara gore 6zel bir yere sahiptir. Bu kitapta Herevi, mistik terimleri
aciklamak icin yiliksek sanat eseri olan sanatsal siir bigimini se¢cmistir. Tasavvuf hallerini, aslinda tasavvufi
disiincelerin 6ziinii her yoniiyle ifade eden en 6nemli terimlerin ifadesiyle tamamlamak i¢in siir kalinda yazilmistir.

Tiirk kiitiiphanelerinde bulunan tasavvufi konular1 ele alan mesnevi, (Nuruosmaniye Ktp., nr. 2633/1, vr. 1b-35a; iU
Ktp., FY, nr. 1160, vr. 1b-29b) Allah'in ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) vasiflar1 ve onun dort halifesi, seyh Sihabeddin
Stihreverdi, seyh Zekeriya ve seyh Sadreddin'in erdemleri ile baglar. Bu mesnevi, kiiciik bir tasavvufi masnavidir. Bu
922 beyitlik eser, Mevlevi'nin Mesnevi'si ve Attar'in Mantiku't-Tayr" taklidiyle yazilmis mistik, ahlaki ve kelami bir
mesnevidir. Bu mesnevi, aslinda Zadi'l-Miisafirin mesnevisinde yazilan konularin tekraridir. Ancak Zadii'l-
Miisafirin'de bu konular ¢cok daha belagatli ve siirsel bir sekilde ele alinmig ve kisa, uzun ve tath anekdotlar ve
hikayelerle karistirilmigtir. Kanzi'r-Rumiz'da ise bu konular daha kisaca belirtilmistir.

Herevi, bu mesnevisinde tasavvufun gergeklerini ve mertebelerini anlatirken, sézlerine ayri bir incelik katmak igin
kisa hikayelere yer vermistir. Kanz{i'r-Rumiiz'daki hikayelerinin kahramanlari, tiim zahid, abid ve biiyiik seyhlerdir.
Hikayelerin konusu, nefsi fani etmek, ziihdiin manasi, tevekkiil, riza, bihidi, bihtidi halde Allah'in lutfun kahrinda
gormek, Allah'in giizelliginin nurundan umutsuz olmamak, yakin goziiyle isaretsizden isaret bulmaktan ibarettir.

Herevi, bu manzumeyi yazarken, Siihreverdinin Avarifii'l-Maarif adli eserini ele almis ve haller ve makamlari
aciklarken bu kitab1 takip etmistir. Siihreverdi, Avarifii'l-Maarif'te haller ve makamlar1 agiklar ve ardindan imandan
sonra dort temel konu olan tevbe, ziihd, tevekkiil ve ihtiyar't yerlestirerek makamlar1 kisaca aciklar. Ardindan,
biiyiiklerin sozlerini ve kesin inancini zikrederek on ana esasta (tevbe, vera, ziihd, sabir, fakr, siikiir, havf, reca,
tevekkiil ve riza) agikliyor. Daha sonra halleri on temel esasla (hubb, sevk, tins, kurb, ittisal, kabz, bast, fena, beka ve
heya) yerlestirir ve bu ana unsurlara ek olarak geri kalan halleri yorumlar. Bu kitapta, Herevi, Siihreverdi'yi taklit
ederek on makami anlatmaktadir. Halleri, Sthreverdinin Avarifii'l-Maarif adli eserinde verilen ilerleme ve
gecikmeye gore neredeyse aymi sekilde gozlemlemektedir. Daha sonra, makamlar1 anlatir ve Avarifii'l-Maarif'te
verilen ana konulardan sonraki tali konular1 agiklar. Ancak, her durumda Siihreverdi'yi taklit etmeden kendi zevkini
uygular. Bu kitaptaki temel ve onemli konu, ansiklopedilerde verilen tanimlara siki sikiya uyulmasidir. Sanki
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Kanz’r-Rumiz, siir diliyle yazilmis, ihtiya¢ halinde izah ve gerekge gosterecek hikayeleri olan Avarifii'l-Maarif'in
0zel bolimlerinden bir manzum kitabidir.

Zadii'l-miisafirin

Tasavvufi disiincelerini masal ve hikayelerle agiklama konusunda biiyiik kabiliyeti olan miiellifin, Senai'nin
Hadikatii'l-Hakika'sin1 6rnek alarak yazdigi eser, sekiz boliim ve yaklasik 1250 beyitten meydana gelir. (Nizami,
1999, c¢.XIX. s. 24) Herevi, bu eserin basinda bir giris yapmistir. Bu masnavi, tamamen tasavvuf ve tevhid
tizerinedir ve bir giris ile sekiz makaleden olusur: Giris: Tevhid konusunda, Birinci makale: Hakikati arindirmak ve
takdis etmek iizerine, ikinci makale: Insanmn fazileti ve serefi iizerine ve ondan gaflet etmek iizerine, Uciincii
makale: Tarikat ve siilikun niteligi tizerine, Dordiincii makale: Salikin sifatlar1 {izerine, Besinci makale: Ask ve
masukun ifadesi tizerine, Altinct makale: Ask ve onun niteligi {izerine, Yedinci makale: Dinin marifeti ve onu
arastirma ifadesi lizerine, Sekizinci makale: Pir ve miirit ve aralarinda olan sohbetin sart1 lizerine.

Herevi'nin bir baska tasavvuf saheseri, "Zadii’l-Miisafirin" adindaki mistik mesnevisidir. Bu kitabin adindan da
anlasilacagi lizere, tarikat yolunda saliklerin bir azigidir. Bu kitabin yazildig: tarih bilinmemektedir. Deletsah-i
Semerkandi, Herevi'nin bu mesneviyi Evhadiiddin-i Meragi'nin ¢illehanesinde kaldig1 donemde yazdigini soylese de,
biz bunun dogru olmadigimi diisiiniiyoruz. Bize gdre, bu mesnevi, Herevi'nin tarikat yolunda ilerleyip ilk hal ve
makamlardan gectikten ve mistik miilkemmelligin mertebelerine ulastiktan sonra yazilmigtir. Bunun nedeni,
Deletsah-i Semerkandi'nin, bu mesneviyi ve ayrica Niizhetii’l-ervah't yazarin hayatinin son yillarina ve yasliligina
baglamasidir. (Nuruosmaniye Ktp., nr. 2633/1, vr. 1b-35a; iU Ktp., FY, nr. 1160, vr. 1b-29b) Islam Sura Meclisi
kiitiiphanesinde, 1164 ve 1166 numarali iki niisha halinde bir Mesnevi bulunmaktadir. Bu Mesnevi'nin beyit sayisi,
Meclis'in yazma niishalar1 listesinde, bir niisha i¢in yaklasik 1100, digeri i¢in ise 1250 olarak kaydedilmistir. Bu
niisha, 14. yiizyilin sonlarinda Hiiseyin Musevi adl1 bir kisinin el yazisiyla yazilmistir.

Herevi'nin tiim eserlerinde dikkat ¢eken ve temel nokta, bu eserleri meydana getirirken tek gayenin ve arzu ettigi
mitkemmelligin, insan varliginin dogasi agisindan hakikati bilme ve tasavvufi anlam algisin1 ifade etme ilkesine 6zel
bir onem vermek olmasidir. Miellifin titizligi ile gesitli siir ve nesir ifadeleri ile siislenmis ve apagik sanatlarin
siislemelerinde yeni saliklerin ve acemilerin rehberligi ve dnderligi icin hazirlanmistir. Ayni zamanda, miellifin bu
ciddi ve zor gorevi yerine getirmekteki yetersizligi ve saskinligi da kabul edilmistir.

Sindme
Otuz tasavvufi ask mektubundan olusan bu mesnevinin, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi (nr. 4964, vr. 32a-65a
kenarinda) ve Siilleymaniye Kiitiiphanesi (Sehid Ali Pasa, nr. 1188/3) olmak {izere iki yazma niishas1 bulunmaktadir.

Herevi, bu eserinde agik dil ile masuka otuz tane mektup yazmistir. Her mektupta bir konu islenir. Eser, yedinci ve
sekizinci yiizyillarda yaygin olan dehname seklinde yazilmistir. Asik ve maglk arasinda yazilan romantik mektuplar
igerir. Sair, tasavvufi agki ve ¢esitli asamalarini ifade etmeye ¢alismistir.

Bu mesnevi'de sair, Nizami'nin sivesinden fazlasiyla etkilenmistir. Bin {i¢ yiiz sekiz beyitten fazla iizerinde yazilan
bu eser, Nizami'nin "Hiisrev ve Sirin" mesnevisinin vezn ve tarzina dayanarak Fahreddin As'ad'i Kurkani'nin "Veys
ve Ramin" mesnevisine yakin yazilmistir. Ancak, bu mesnevi'nin mektuplar1 "Hiisrev ve Sirin" ve "Veys ve Ramin"
mektuplarinin siras1 ve dikkatina sahip degildir. Dogru diizene sahip olmamak ve bazi konular1 tekrarlamak, sairin
irfani agk tarzlarini ifade etme niyetinde basarisiz olmasina neden olmustur. Ancak, bu eser, irfani ask tarzlarini ifade
etme konusunda degerli bir ¢calismadir.

Herevi, bu eserini "Askname" (ask mektubu) olarak adlandirmistir. Bu eser, biraz daha gevsek beyitlere ve uygun bir
diizene sahip olmamasina ragmen, i¢indeki heyecani gostermektedir. Herevinin bu eserin sonundaki ifadesine gore,
kendi hasbihaliydir.

AR Gua da s s 2 4w dhu e b 4 a L ol W

Bu miicevheri (mesneviyi) baskasi i¢cin cilalamadim.
Hepsini kendi hasbthalim icin soyledim. (Herevi, 1371: 203.)

Bu mesneviden nesredildigi tarih hakkinda bilgi verilmemektedir. Ancak, yaklagik tarihini bir dereceye kadar
belirleyen bazi kanitlar mevcuttur. Ornegin, kitabin ilk kisminda Peygamber'i tasvir ederken, Hindistan'a yaptigi
seyahat ve kalisindan bahsetmektedir.

Kaza'min eli beni zayif ve giigsiiz etti,
Simdi de Hindistan'da hapsetti. (Herevi, 1372: 144)

Gorilinilise gore, bu kitab1 Hindistan'da kaldig sirada, yani gengligi olan yedinci yiizyilin ikinci yarisinin basinda
yazdig1 anlasilmaktadir. Ayrica, Devletsah-i Semerkandinin ve yedi iklimin sahibinin ifadeleri, yaklasik tarihi
yedinci ylizyilin ikinci yarisinin bagi olacak sekilde kullanilmaktadir. (Semerkandi, 1382, s.223; Razi, 1389, 5.635)
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Bir bagka husus, bu mesnevinin mektuplarinin ¢ogunda genglik ve diinya zevklerinden ve giizelliklerinden sarhosluk
ve coskunluk giinleri i¢in gerekli olan canli, duyarh ve aktif bir ruhun tecellisidir.

Kalendernime

Hidayet'in Mecmeii'l-Fusaha'da zikrettigi ve onun beyitlerinden naklettigi bir mesnevidir. (Hidayet, 1344, c.2, 5.26-
27) Said-i Nefisi, Emir Hiiseyi'nin eserlerinde de bu mesneviyi listeledi. (Nefisi, 1334, c.2, s.742) Bu mesnevi, Leyla
vii Mecniin-i Cami (Bahri hazeci miiseddes- mef*tlii mefailiin fedliin vezni’dir) {izerine yazilmistir. Siirinde rindane,
Kalender ve tasavvufi diisiinceler goriilmektedir. (Mayil Herevi, 1388, 5.52)

Penc Genc

Herevi’'nin Sanai'nin bes biiyiik tasavvufi kasidelerine nazire sdyledigi eserdir. Bu meydana gelen eserin bir niishasi
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi’ndedir (nr. 4964, vr. 22a-28b kenarinda). Goriinlise gore 707 yilinda yazilan tevhid,
evliyanin faziletleri ve bazi tasavvufi ve ahlaki konulari igerir. (Azer Bigdili, 1336, ¢.2, s.601; Mayil Herevi, 1388,
s.53) Bu kitaptan bir niisha irAn meclisinin numara 1 Kiitiiphanesinde No.(2) 1164. (Azer Bigdili, 1336, c.2, 5.601)
bir niisha, Paris'te No. 1972. (Biluse, 1928. c.III, 5.442) ve bir niisha da Kahire Daru’l-Kutub da (Farsca elyazmalar
fihristi, 1966, c.1, s.48) mevcuttur.

Niizhetii'l-ervah

Miiellifin tasavvufi diisiincelerini iceren eser, yer yer mensur ve manzum olarak yazilmistir. (Herevi, 1371. s. 24.) Bu
kitapta, ayetler, haberler ve siirler, muazzam ve begenilen bir karisiklik i¢inde ifade edilmektedir. Kitap, Sa'di'nin
Gilistan1 ve Hace Abdullah'-i Ensari Risaleleri'nin sivesinde, tasavvufi metinlerin izahinda yazilmistir. Bu irfani
eserde, tevhid ve Peygamber (s.a.v.) ve halifelerin vasiflarinda bir giris ve yirmi sekiz bolim bulunmaktadir. Her
boliimde, iki yliz iki dikkat g¢ekici irfani ifade, Farsca ve Arapga siirler ve temsilli hikayeler yer almaktadir.
Boliimler, seyr u sulik mertebeleri, makamlar ve hallerin baghig1 ile siislenmistir. Bu kitap, nesrin en giizel
orneklerinden biridir. Her boliimde ilahi ask ve muhabbetten bahsetmis, ardindan tasavvuf tarihinin biiyiiklerinin bir
hikayesini sahit olarak anlatmistir. Herevi, sozlerini yapay olmakla birlikte ince, glizel, tatli ve hos olacak sekilde
siislemek i¢in edebi ve soz sanatlar1 kullanmistir. Yeni tesbihler, begenilen kinayeler, ince manalar ve giizel sozler,
bu degerli kitabin 6zelliklerinden bazilaridir.

Bu kitabin boliimleri su sekilde diizenlenmistir: Birinci bdliim, suliikun baslangici, Tkinci béliim, suliikun marifeti,
Ucgiincii béliim, salikin makamlari, Dordiincii béliim, salikin nasihati, Besinci béliim, yaratilisin baslangici, Altinct
boliim, vahdetin ifadesi, Yedinci boliim, salikin tecridi, Sekizinci boliim, tarikat kaideleri, Dokuzuncu boliim, istigna
kemali, Onuncu boliim, fitratin baslangici, On birinci bdliim, hallerin ihtilafinda, On ikinci boliim, kalbin ifadesi, On
ticlincii boliim, kalbin tasfiyesi, Ondordiincii boliim, agkla mukaddimesi, On besinci boliim, ask’in hakikatleri, On
altinci boliim, hallerin ifadesi lizerine, On yedinci boliim, nefsin ifadesi hakkinda, On sekizinci boliim, nefse hitap
iizerine, On dokuzuncu boliim, muameleler, Yirminci boliim, cidd ve igtihad, Yirmi birinci boliim, sohbet ve itaat
etmek, Yirmi ikinci boliim, insanlar1 terk etmek, Yirmi {i¢iincii boliim, sabir ve teslimiyet, Yirmi dordiincli boliim,
manalar1 kesfetmek, Yirmi besinci boliim, hidayet ve uyaniklik hakkinda, Yirmi altinci boliim, tarikat ehli’nin
hakkinda, Yirmi yedinci bdliim, bu yolun nihayesinde, Yirmi sekizinci bdliim, kitabin sonunda.

Tarabii'l-mecalis

Herevi'nin mutasavviflar arasinda 6zel kabul ve itibar kazanmis eserlerinden biridir. Bu kitap, makbul bir ifade ile
secili bir nesir ve siir karisimidir ve tslubu Herat'm tnlii mutasavvifi, Hoca Abdullah-i Ensari’nin iislubundan
etkilenmistir. (Turdbi, 1371, s. 15) Tabii ki, Herevi kitabin sonuna kadar bu iislubu takip etmedi. Kitap, akici ve
gevik bir nesir ile yazilmistir ve ahlaki, hikmetler, vaazlar, ilahi Ogretiler ve nebevi hadisler gibi konulari
icermektedir. Bu eser, bes kisim ve elli bes boliim halinde diizenlenmistir. Herevi, kitabinin tanitiminda sdyle yazar:
"Ariflerin iyi bir miza¢ ve insanin kemal hakkinda bilgi almak igin, yetenek kadere baglidir, zati yetkinliklerini
bilgilerinden mazur gérmemek icin surat ve méana karisimi olan bir macun ve asildan tali ve dalbudaka baglanan bir
hurma agacidir." (Herevi, Ty, s.3)

Bu kitap bes kisimdir ve her kisim ile ilgili boliimler su sekildedir: Birinci kisim madde ve méana alemlerin
yaratihisindadir. Sekiz boliimii su unvanlar iledir:, insanin yaratilisnin baslangicinda, Sehadet dleminin niteliginde,
Diinyanin gercegine isaret etmek, Diinyanin sifatiyla, Diinyay1 kétiilemek ve 6giit vermek, Iblis'in yaratihisinda,
Iblis'in ifadesinde, Adem Safi'nin (sav) yaratilisinda; ikinci kistm evlatin nevilerinde ve onun on iki béliimii bu
unvanlar ile: Peygamberlerin yaratilisinda, Seriat alimleri'nin yaratilisinda, tarikat seyhlerinin yaratiliginda, mecazi
alimlerin sifatiyla, sathi fakirlarin sifatiyla, gergek zikredenlerin sifatiyla, madde ve ména alemlerin yaratilisinda,
emirlik ve vilayet giicliniin ifadesinde, adaletli hiikiimdarlarin ifadesinde, zalim hiikiimdarlarin sifatiyla, avam
insanlarin sifatiyla, kadinlarin sifatiyla; iigiincii kisim Ihvan-1 Safi risaleleri'nin yirmi birinci incelemesinin gevirisi
ve diizeltmesi olan, insanin tiim hayvanlar {izerindeki erdem ve serefindedir. Bagkalarindan bir ¢eviri ve uyarlama
olmasina ragmen, aslinda ¢evirmenin kendi zevkine ve uygunluguna gore anlamlarinda, temalarinda, deyimlerinde
ve hatta hikayenin bigiminde zamaninin ve ortaminin gereksinimlerine gore birgok degisiklik yaptigi ilkesinin bir

4398 ASR journal Year 2023, Vol:8, Issue:56 (DECEMBER)



Academic Social Resources Journal Open Access Refereed & Indexed & Journal

Ozetidir Oyle ki tslup, ama¢ ve igerik agisindan bu boliimiin yazar tarafindan 6zel bir kompozisyon oldugu
soylenebilir ki, Thvan-1 Safi'min eseri onun uyarlamasinin ve diisiincesinin sadece kaynagidir ve orijinal ve asil
formu, zamaninin climleleri seklinde 6zetliyor ve ona kendi ve ¢agdas biiyiiklerin yan1 sira bilgisini ve egitimini
katmis, ona 6zel bir sekil ve farkli bir renk vermistir Ve kendisi bundan bahsedip ve hikayenin baginda sdylemistir: "
Ve bu kisim, dogru akil ve saglam kalp sahiblerinin, bu anlamlar1 insaf ve adaletle diisiindiikleri i¢in yaptiklari
arastirmalardan tiim hayvanlar iizerindeki insan erdeminin ne goriiniir yaratilisndan ve ne de resm ve aliskanlik
yoluyla istinbat olan ¢6gii iyi ve manali s6z ve hikayeler var. Bu anlamda, Thvan-1 Safa kitabinin hikmetli insanlar
tarafindan toplanan incelemelerinden peygamberlik yontemi {izerine birkag bolim yazilmistir ve hayvan
toplulugunun insanlarla tartismasi, farkli bir sekilde diizenlendi ve hakikat ve mecazdan aklin telkinlerinin ve
zamanin dilinin yazilisinin ne oldugunu yazildi.

Bu kitapta Herevi, ortagag sufi alimleri ve hekimleri'nin inanglarina gore doga diinyasini ve onun biiylik yaratiligini
tartistyor. Allah'in zatinin nuru etkisi i¢in, yani kahr ve liituf nisbetine gore, yaratilis alevinin biri 151k digeri karanlik
olmak {izere iki tiir alevlendigini, ates ve duman gibi, diisliniiyor. Isiktan melekler, ruhlar ve cennet, huri, kdleler ve
cennetin tim nimetleri, riitbelerine gore yaratildi. Karanligin bir kismindan seytanin gercegi ve seytanlar, simal ve
cehennem sahiblerinin ruhlar1 ve her tiirlii azap yaratilmigtir. (2.g.e, .66)

Riihu'l- ervah

Allah'in doksan dokuz Esmaii'l-Hiisna isminin tarifi, miiellifin mistik bir iislupla kaleme aldig1 bir eserdir. Her bir
isme gore ayet, hadis, biiyliklerin sozleri ve biiyiik seylerden rivayetlere yer verilmistir. Miellif, her agiklama
sirasinda hikayeler ve kissalar ifade etmistir. (Mayil Herevi, 1388, 5.73-74)

Siratii'l- miistakim

"Nicatu’l-Talibin", Siihreverdi tarikatinde, acemi saliklere ve yeni taliplere rehberlik etmek i¢in yazilmis bir nesir
risaledir. (Miinzevi, 1348, c.2, s.1268) El yazma niishalar1 Tahran Ulusal Kiitiiphanesi'nde, (Mayil Herevi, 1388,
s.52) Tahran Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi'nde ve Meshed'deki Astan-i kuds-i Razavi
Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir. (Miinzevi, 1348, c¢.2, s.1268) Bu eser heniiz yaymlanmamustir.

Bu risalenin muhtevasina gore miiellifin amaci, acemi, deneyimsiz ve tecriibesiz miiritlere kendi zahirlerini ve din
siislemiyle batinlarin1 glizellestirme g¢abasinda, zahir ve batininin nimetlerinden tam olarak yararlanmalar i¢in
rehberlik etmektir. Bu risalenin her yerinde, Siihreverdi ve haleflerinin inang¢ ve 6gretilerinin ilkelerine dayanan bir
talimat toplusu bulunmaktadir. Bir¢ok yerde isim anilmadan, bilyilik ihtimalle Seyh Bahdeddin Zekeriyya olsun,
Seyh'in sozlerine atifta bulunulmaktadir. O da s0yle demistir: "Seyh'in Miibarek sézlerinden isittim: Kim dogru yolu
ararsa ..."

Bu risalede ele alman genel konular sunlardir: Dinin faydalarini1 agiklamak, Din alimlerinin ve tarikat biiyiiklerinin
ozelliklerini arastirmak, Zahir ve batin kemali tamamlamanin geregini arastirmak, Dini liderler ile tarikat
biiyiliklerinin gorevlerini belirlemek, Dini ilimlerde hocaya hizmet etmenin ve tarikat adetlerinde miirsid ve seyhlere
tabi olmanin gerekliligini ifade etmek, Bir miirit ve bir miiradin kurallarinin agiklamasi, Ahlaki ve egitici talimat ve
Ogretilerin 6zeti, Sosyal ve aile hayatindaki tavir ve davraniglar ile helal ticaretin gerekliligi ve igsizlikten kaginma.

Herevi, bu risalenin sonunda, biitiin bu konularin, hakiki saliklerin, zahirlerini ve batinlarin1 giizellestirme iimidiyle
bu yolda yiiriimeleri ve Peygamber Efendimiz'in (s.a.v.) fiilleri, halleri ve ahlakini 6rnek almalar igin gerekli
oldugunu vurgulamaistir.

SONUC

Emir Hiiseyin, 8. yiizyilda yasamis bir Tiirk mutasavvif ve sairdir. Siir ve tasavvuf alaninda ¢ok sayida eser yazmis
ve bu alandaki ¢aligmalariyla Onemli bir yere sahiptir. Herevi, Bagdat ekolii ve Siihreverdi Tarikati'nin
miiridlerindendir. Tasavvuf 6gretilerini, Seyh Bahdeddin Zekeriyya Miiltani (H. 578-661) ve oglu Sadreddin Arif'in
hizmetinde 6grenmistir. Tasavvufun biiyiikleri, onun mistik ve edebi sahsiyetini 6vmiislerdir. Tasavvufi diisiinceleri,
Bagdat ekolii ve sahv tarikatina dayanmaktadir. Herevi'nin Siihreverdiyye tarikatina bagliligi nedeniyle, kendi
ifadelerinde zahidane ve abidane tasavvufa yoOnelmis ve tarikati seriatle karistirmustir. (Cime, 1376, s.79)
Stihreverdiyye tarikati, tasavvuf ve seriat arasinda siki bir bag kurmustur. Bu nedenle, Herevi de kendi tasavvufi
anlayisinda, zahidane ve abidane bir tasavvuf anlayisina yonelmis ve tarikati seriatle karigtirmistir. Herevi'nin
tasavvufi anlayisinda, ziihd, ibadet ve seriat kurallarina uyma 6nemli bir yere sahiptir. Herevi, tasavvuf yolunun,
kisinin nefsini terbiye etmesini ve seriat kurallarma uymasini gerektirdigini savunmustur. Herevi'nin tasavvufi
anlayisindaki bu yon, onun siirlerinde de kendini gdstermektedir. Herevi'nin siirlerinde, tasavvufun temel kavramlari
ve Ogretileri islenirken, ayn1 zamanda ziihd, ibadet ve seriat kurallarina uymanin énemi de vurgulanmaktadir.

Herevi, eserlerinde siirekli olarak seriat1 esas alir ve onu suliik igin bir zaruret ve 6n sart olarak goriir. Ayet, hadis ve
fikih hiikiimlerine gore seriat esaslarini agiklayarak bu esaslara bagliligin1 vurgular. O, Bagdat ekoliiniin miiritleri
gibi halleri karistirdig1 i¢in sekri afet yeri goriir. Ona gore, sekr, kisinin akil ve suurundan uzaklagsmasi anlamina
gelir. Bu durum, tasavvuf yolunun bir asamasi olarak kabul edilebilir, ancak kalict bir hal olmamalidir. Aksi
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takdirde, kisinin nefsi kontrolden ¢ikar ve yoldan sapar. Herevi'ye gore, sahv, sekrden geri donmek degil, sekrden
iistiindiir. Sahv, kisinin akil ve suurunun yerinde olmasi anlamina gelir. Bu durum, tasavvuf yolunun nihai hedefidir.
Herevi, Siihreverdi gibi, sekri kalp ehli'nin ve sahv't hakikat ehli'nin durumu olarak goriir.
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