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Modernlik 6ncesi bir 1slah hareketi olarak kabul edilen Vehhabilik, siiphesiz son iki bucuk asir boyunca Islam
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Considered a pre-modernist reform movement, Wahhabism has undoubtedly greatly influenced the Islamic
world, especially the Arab geography, over the past two and a half centuries. The influence in question still
continues to influence today and is spreading in many geographies under the name of Salafism. Muhammad b,
the most important pioneer of this movement, who calls himself muwahhid and ahli Tawhid. It is Abdulvehhab.
The structure that gives the image of a new sect does not consider itself to be a sect, they describe it as an
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One of the most prominent aspects of this movement, which calls itself a takdit movement, is undoubtedly their
understanding of takfir. Since a similarity has been established with Outsiders who are considered Takfirists,
they are also called external. Undoubtedly, such qualities as takfir and islam are the views of anti-Wahhabism
movements. Wahhabis reject such a qualification.

e In this study, We will try to examine how Muhammad b. Abdulwahab gave meaning to the concepts of shirk
Creative Commons and takfir and to understand how these concepts gained meaning in Ibn Abdulwehhab's work. We will also
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1. GIRIS

Vehhabilik hareketi asrimizda biiyiik tartigmalarin merkezinde yer almaktadir. Modern ¢ag oncesi bir hareket olan
Vehhabilik bir dini tecdit hareketi olarak kabul edilmekle beraber, modern dénem Islami ve Selefi hareketlerden
farkli 6zelliklere sahip bir harekettir. (Fazlurrahman, 2014: 272-278) Suudi Arabistan’in resmi mezhebi olmasi, ilk
giinden beri siyasi bir destekle beraber yiirliyor olmasi bu hareketin en dnemli 6zelliklerindendir. Diger Selefi
hareketler gibi somiirge karsitligi gibi bir rol tistlenmis olsa da, 6zellikle ihvan gibi modern Selefi hareketlerin,
devlet gibi siyasal bir giiciin destegi bir yana, bu gibi yapilarin tam karsisinda konumlanmasi 6nemli farklarin
basinda gelmektedir.

Birgok tartismanin tam merkezinde yer alan Muhammed b. Abdulvehhab ise fikirleri ve yazdig risaleleri ile bu
harekete yon vermistir. Miintesipleri tarafindan miiceddid, Seyhu’l-Islam, asrin miiceddidi gibi {invanlarla nitelenen
Ibn Abdulvehhab, siiphesiz farkli bir din yorumu gelistirmistir. S6zkonusu yorum biiyiik oranda tepki toplamis olsa
da aslina bakilirsa Ibn Teymiyye’nin giiclii ilmi kisiliginden aldig1 destek, Islam toplumunun iginde bulundugu kriz,
hareketin yayildig1 bolge olan Necid’in gdzden uzak, cetin cografi sartlara sahip bir bdlge olmasi, ortaya ¢iktigi
donemde Osmanli Imparatorlugunun g¢ok biiyiik sorunlarla ugrasiyor olmasi gibi sebeplerden olsa gerek hizli
sayilacak bir sekilde yayilmistir. (Ecer, 2001: 51-58; Kursun, 1998:17-23; Giiner, 2013: 59-76; Biiyiikkara, 2013: 20-
29)

Hareketin onciisii olan Muhammed b. Abdulevvab, (1115/ 1703) yilinda Necid’de bulunan Uyeyne’de diinyaya
gelmistir. Babas1 Uyeyne’de kadilik yapmaktadir. Kiigiik yasta Hadis ve Fikih egitimi almig, daha sonra gengliginde
Basra, Bagdat, Kum, Halep, Dimagk gibi bolgeleri gezdigi baz1 kaynaklardan rivayet edilmektedir. [bn Abdulvehhab,
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daha sonra Necid bolgesindeki Hureymila’ya donmiistiir. Gittigi yerlerde fikirlerinden dolay1 biiyiik tepki toplamas,
¢ogu zaman bulundugu yerleri terk etmek zorunda kalmigtir. Babasinin tepkisinden ¢ekindigi i¢in fikirlerini yiiksek
sesle dillendirmedigi de rivayet edilir. Bulundugu yerlerde resmi bir vasfi olmasa da, kendini seriati uygulayacak
merci olarak gérmiis, bir kisim suglularin cezalarimi infaz ettigi sdylenmektedir. Babasinin 1740 yilinda vefatindan
sonra, fikirlerini daha yiiksek sesle dillendirmis, etrafinda 6nemli sayida taraftar toplamistir. Cevreden gelen tepkiler
iizerine Uyeyne emiri tarafindan Uyeyne’den siiriilmiistiir. Daha sonra 1444 yilinda Der’iye’ye gitmis ve burada emir
Muhammed b. Suud (6. 1189/1765) ile antlasma yapmustir. Bu antlasmaya gére Muhammed b. Abdulvehhab, ibn
Suud’un aldig1 vergi ve harclara karismayacak, bunun karsiliginda ise emirin destegini alacaktir. ibn Abdulvehhab,
Emir Ibni Suud’un bélgede yayilmasina destek olacak ve ikisi, beraber hareket edeceklerdir. Séz konusu
antlagmadan sonra bolgedeki kabilelere siirekli akinlar diizenlenmis ve bolge, kisa siirede Suud ailesinin yonetimine
girmistir. Ibn Abdulvehhab (6. 1206/ 1792) yilinda vefat ettiginde, Necid ve Ahsa bolgeleri bilyiik oranda ele
gecirilmis, sonrasinda ise; Suriye, Irak ve Hicaz bdlgelerine seferler diizenlenmistir. (Kursun, 1998: 24-28; Giiner,
2013: 106-135; Biiyiikkara, 2013: 211-34)

Ibn Abdulvehhab, ilmi kisiliginden cok, aksiyoner kisiligi ile én plana cikmistir. Giiglii bir vaiz, aym zamanda
karizmatik ve 1srarci kisiligi ile de ses getirmistir. Bu donemde “Kitabu't- Tevhid” adiyla yazdig: risalesi ele
gecirilen kabilelerde ders kitabi olarak okutulmus ve s6z konusu risaleye sonradan onlarca serh yazilmistir. Risale
tarzinda yazilan eserlerin yaninda Hadis mecmuasi seklinde yazdigi eserleri de bulunmaktadir. S6z konusu risaleler,
6zelde Suudi Arabistan’da ve diger Arap iilkelerinde defalarca basilmis ve bunlara ¢cok fazla serhler yazilmistir.

Hareket, Islam diinyasinda ¢ok fazla etkide bulunmus ve hala etkilemeye ve yayilmaya devam etmektedir. Bu
anlamda yayilmaci politikalar, Selefilik ve Ehl-i Siinnet adi altinda yapilmaktadir. islam diinyasinda savasin
yasandig1 bir¢ok bolgede varlik gosterdikleri de goriillmektedir. Ayrica son dénemde Arap bahariyla beraber yasanan
darbelerde rol iistlendikleri de bilinen bir gercektir. Vehhabi Selefi sdylem tiim bu etkileri ile 6nemli 6l¢iide tartigsma
konusu olmus, 6zellikle itikadi soylemleri yoniiyle dikkat ¢ekmistir. (Ecer, 2001: 64-97; Biiyiikkara, 2013: 201-240)
Ortaya ¢iktig1 ilk andan itibaren tekfirci kimligi ile 6n plana ¢ikan hareketin tekfire nasil bir anlam yiikledigi
kanaatimizce biiyiik 6nem tasimaktadir.

Hareketin Onciisii kabul edilen Muhammed bin Abdulvehhab’in tekfir kavramina yiikledigi anlam s6z konusu
hareketin yerlesmesinde biiyiik bir etkiye sahiptir. Bir ilim adami olmaktan ¢ok, bir aksiyon adami olan Ibn
Abdulvehhab, her firsatta Selef alimlerinin yolunda olduguna séylemesine ragmen, tekfirle bu sekilde yan yana
anilmasi bazi sorulart sormay1 da zorunlu kilmaktadir. Tekfir konusunda geleneksel ulemadan farkli diistinmedigini
sOylemesine ragmen, bu bakis agisinin gelismesine ve Vehhabi sOylemin bir sekilde tekfirci bir zihin diinyasi
geligtirmesine yol acan sebepleri irdelemek biiylik dnem tagimaktadir. Caligmamizin ilerleyen bdliimlerinde bu
sorulara cevap bulmaya, ibn Abdulvehhab’im tekfir anlayisina gelenekten farkli olarak nasil bir anlayis gelistirdigini
anlamaya calisacagiz.

2. MUHAMMED BiN ABDUVEHHAB’A GORE TEKFiR

Kendini Miisliiman olarak addeden birini kafir olarak nitelemek anlamma gelen, tevhid kavrami kapsaminda islam
Kelam diisiincesinde etrafinda biiyiik tartismalarin yasandig1 bir kavramdir. (Yavuz, 2019: 40/350) ilk olarak Harici
hareketi ile 6n plana ¢ikan tekfircilik, Kelam agisindan; biiyiilk giinah, imanin mahiyeti, iman- amel iliskisi
baglaminda tartisilmistir. Bu konular baglaminda, Harici sdylemin tam karsisinda; imani dilin ikrari olarak
tammlayan Kerramiyye ve Miircie gibi u¢ mezhepler de ortaya ¢ikmistir. Imanim marifetten ibaret oldugunu kabul
eden bu mezheplerin yaninda; imanin amelden ayri olmadigim1 savunan ve bilyiik giinah islemenin imanin
azalmasina sebep oldugu goriisiinde olan Selefilik ve Mu’tezile gibi goriisler de s6z konusu konular1 biiyiik glinah
baglaminda ele almislardir. imanm ikrar ve tasdikten ibaret oldugunu, biiyiik giinahlarin imani eksiltmedigini, iman
ve amelin birbiriyle baglantis1 olsa da farkli seyler oldugunu savunan Ehl-i Siinnet kelamcilar1 da konuyu biiyiik
gilinah baglaminda ele aldigi veya tekfirden kaginmak igin boyle bir yolu tercih ettikleri goriliir. (Maturidi, 2009:
487-492; Sablni, 2000: 87-88; Es’ari, 1987: 154-155)

Baglam itibariyle bircok konuyla baglantili olan tekfir, u¢ goriisler disinda genel itibariyle reddedilmistir. Bu
anlamda Hz. Peygamber’in gerek uygulamalarinda, gerekse hadislerinde tekfiri hos gérmedigi agikca ortadadir.
(Yavuz, 2019: 40/ 352-353) Kanaatimce niyet sorgulamasi gibi bir anlam igeren tekfircilik ayn1 zamanda din ve
vicdan hiirriyetini tehdit eden bir tehlikedir. Imanda tasdik kavramini 6n plana cikaran, tasdiki de goniilden, igten
gelerek kabullenme (Matiridi, 2009: 495-496; Sinanoglu, 2000: 22/213) olarak tanimlayan bir dinin mensuplarinin,
vicdan hiirriyetini tehdit eden bir niyet okumay1 hos karsilamayacaklar1 agik¢a ortadadir. Bu agidan Ehl-i Siinnet
kelamcilari tekfiri hos karsilamadiklari gibi siddetle reddetmislerdir. ( Yavuz, 2019: 4/352-353)

Kendilerini Ehl-i Siinneti hassa olarak niteleyen ve ilkesel olarak Kelam yontemini reddeden Vehhabiler de aslina
bakilirsa tekfiri reddetmektedirler. Ancak gerek sahip olduklari ultthiyet anlayislari, gerekse iman amel iliskisi
etrafindaki goriigleri, ameli imandan bir ciiz saymalar1 ve sirk kavramina yiikledikleri anlam bir anlamda tekfiri
zorunlu kilmaktadir. (Ibn Abdulvehhab, 2019: 119-126) Ayrica Vehhabi hareketin ilk doénemlerden itibaren
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Miisliiman kabilelere savas agmalari, Osmanli Imparatorlugu ile 250 (1744-1920) yila yakin siiren savaslar1 da séz
konusu tekfir karsitligi sdyleminin saglam temellere dayanmadigim gostermektedir.

Ibn Abdulvehhab’in gerek iman amel miinasebeti gerekse tekfir konusuna bakisma gelince, amelin imandan bir ciiz
oldugunu savunmaktadir. Iman amle miinasebeti baglaminda sdyle demektedir: “Imanm, dil ile ikrar, Islam’in
gerekleri ile amel etmek ve kalp ile itikat etmek oldugunu kabul ederim. Iman; itaat ile artar, ma’siyet ile azalir ve
yetmis kiisur subedir ki en istiinii kelime-i sehadet, en kii¢iigii ise eza verecek seyleri yoldan atmaktir. Emri bi’l-
ma’ruf ve’n- nehy anil munkerin Islam seriatinin farz kildig1 gibi her mii’mine vacip olduguna iman ederim.” (Ibn
Abdulvehhab, 2016: 211-287)

Ibn Abdulvehhab’in iman amel miinasebetini ele aldig1 bu pasajda Islam’mn gerekleri ile amel etmenin imanin geregi
sayildig1 goriilmektedir. Vehhabi alimler, ameli imanin bir geregi saymanin selef ulemasinin goriisii oldugunu ve
aksini iddia edenlerin selefin yolundan ayrilarak, te’vil yaptiklarimi ve bid’ate diistiiklerini sdyler. (el-Useymin,
1415h: 3/170-175; ibn Baz, 2001: 26) Ayrica bir kisim Vehhabi ulema ise her biiyiik giinahin kiifiir sebebi
olmadigint ancak namazin terkinin kisinin kiifre girmesine sebep oldugunu sdylemislerdir. (el- Useymin, 1415h:
3/82-83)

Ibn Abdulvehhab, kendisinin Ehl-i Siinnet itikadina mensup oldugunu, dolayistyla Ehl-i Siinnet itikadmin tekfiri
reddettigini sdyle ifade etmektedir: “Biz Allah indinde mii’min olanin kiifriine, kéfir olanin imanina karar vermeyiz.
Aksine kafirin kéfir, mii’minin mii'min oldugunu kabul ederiz. Ciinkii Islam Aalimleri ehli kiblenin tekfir
edilemeyecegini sOylemislerdir. Ancak Allah ve Rasulii’niin agik¢a sOylediklerinin yalanlanmasini kiifiir addederiz,
cehalet bu gibi konularda mazeret degildir.” (Ibn Abdulvehhab, trs.: 58- 60)

Ibn Abdulvehhab kendi tekfir anlayist ile ilgili bir baska yerde ise sdyle demektedir: “Hz. Peygamber’in haber
verdikleri diginda hi¢bir Mii’'min’in cennetlik ya da cehennemlik olduguna sahitlik edemem. Aym sekilde higbir
Mii’'mini giinahindan dolay1 tekfir etmem ve onu Islam dairesinin digina gikarmam.” (ibn Abdulvehhab, 2016: 268)

Ibn Abdulvehhab’in yukaridaki goriislerine bakildigi zaman, ilkesel olarak tekfire karst oldugu goriiliir. Burada islam
alimlerinin goriislerini énemsedigini de ifade etmektedir. Ancak kafirin kiifriinii, mii’minin imanin1 kabul ettigini
sdylemesi muvalat ve muadat ilkesi ile ilgili bir sdylemdir. Zira Ibn Abdulvehhab’a gére, kiifre diistiigii belli olan
veya sirke diisen kimseyi tekfir etmemek de kiifiirdiir. Bir kimsenin agikca sirke diisen birini tekfir etmeyip, mii’min
olarak kabul etmesi ve onunla dostluk kurmasi inkar olmaktadir. Bu ise Vehhabi sdylemin temel itikad ilkelerinden
kabul edilen muvalat ve muadatin bir geregidir. Onlara gore Yiice Allah; kéfirleri diisman edinmemizi, mii’minleri
ise dost edinmemizi emrettigi icin bu bdyledir. Bu a¢idan, bir kimsenin bir kafire sevgi beslemesi onu iman
dairesinden ¢ikarmaktadir. Kiginin sirk kosan birini veya miisrik toplumu diisman kabul edip onlarla savasmasi
imanm geregi olmaktadir. Yani muvalat ve muadat ilkesi, imanm temel ilkelerinden biri olmaktadir. (Ibn
Abdulvehhab, 1987: 1/51-54; 2019: 211-213)

Muhammed b. Abdulvehhab’in baz risalelerini serh eden Racihi, imanin sartlarindan birinin tekfir oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore kafiri ve miisriki tekfir etmeyen kafir olmaktadir.(Racihi, 2016: 175-176) Ibn Abdulvehhab da
bu konuda s6yle demektedir: “Kim kendi ile rabbi arasinda vasitalar kilar, onlardan sefaat diler, onlara tevekkiil eder
ve tevessiilde bulunursa icma ile kafir olur. Kim miisrikleri tekfir etmez, onlar1 inkarlar1 konusunda siipheye diiserse
ya da onlarin mezheplerini dogru addederse de aym sekilde icma ile kafirdir.” (ibn Abdulvehhab, 2019: 216)

Aktardigimiz son pasajda tekfir mantalitesinin alaninin genisledigini gormekteyiz. Zira burada tekfir kavraminin, bu
anlayisin temelini olusturan sirk baglaminda ele alindigin1 géormekteyiz. Ibn Abdulvehhab sirki biiyiik giinah olarak
gormemekte ve tekfir sebebi saymaktadir. Sadece imani zedeleyen bir durum olarak degil, hukuki bir sonu¢ doguran
bir durum olarak gormektedir. ibn Abdulvvehab’in mutasavviflar, (Peskes, 2003: 413-429) kelamcilar1 (el-
Useymin, 1415h: 1/359-361) ve Siiler’i (Ibn Abdulvehhab, trs.: 81-84) miisrik kabul ettigi goz oniinde
bulundurulursa, buradaki musriklerden kastin kimler oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira buradaki tekfirden kasit; bir
insanin salt sirke diisiip giinahkar olmasi degil, iimmetten ¢ikip, kaninin ve malinin helal olmasidir. Sirk bashgi
altinda konuyu daha ayrintili ele alacagimiz i¢in burada bu kadarla iktifa etmekteyiz.

Sonug olarak Muhammed b. Abdulvehhab, ilkesel olarak tekfiri reddetmektedir. Ozellikle Vehhabi olmayan
kesimlere yazdig1 risalelerde bu goriisiinii dile getiren Ibn Abdulvehhab, Ehl-i Siinnet itikadini benimsedigine de
vurgu yapar. Ancak Ibn Abdulvehhab’in tekfir anlayisinin net bir sekilde anlasiimasi icin onun sirkle ilgili
goriislerinin de degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu haseple miiellifin sirk kavramina yiikledigi anlam biiyiik 6nem
tasimaktadir. Ciinkii kanaatimce Vehhabi sdylemde temel sorun, sirki geleneksel Islam diisiincesinden farkli
degerlendirerek, hem alanini genis tutmalari, hem de hukuki bir sonu¢ dogurmalaridir. Bu agidan sirk ve tekfir
kavramlar1 arasinda 6nemli bir anlam iligkisi kuruldugu agik¢a goriilmektedir.

3. MUHAMMED B. ABDULVEHHAB’A GORE SiRK

Allah’a ortak kosmak olarak kisaca tanimlanan sirk kavrami, tevhid inancim1 merkeze alan Islam dini acisindan
biiyiik bir giinah olarak tanimlanmaktadir. Islam kelamcilari, sirkin biiyiik bir giinah olduguna vurgu yapnuslardir.
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Kur’an- Kerim’de sirkin affedilmeyecek biiylik bir giinah oldugu, (Nisa, 4/48, 116) ayrica biiyilik bir zuliim oldugu
(Lokman, 31/13) seklinde uyarilar yapilmaktadir. Ayrica hadis kaynaklarinda da sirk kavramina genis yer
ayrilmaktadir. (Buhari, Edep: 6; Miislim Iman: 141-145) Gerek hadis kaynaklarma, gerekse Kur’an-1 Kerim’e
bakildig1 zaman sirkin; bagislanmaz bir giinah oldugu 6zelligi 6ne ¢ikmaktadir. Putlara tapan bir kavmi 1slah etmek
icin inen Kur’an; Miisliimanlar’1 bu tehlikeye kars1 uyarmustir. Sirk arizi bir durumdur. Aslolan ise tevhidin bizzat
kendisidir. Bu sebeple olsa gerektir ki Islam kelamcilar1 tevhidi, sirkten daha ¢ok on plana ¢ikarmislardir. Sirk
kavramini tevhid kavramiyla beraber anmak yerine, onu biiyiik bir zuliim olarak kabul etmislerdir. (Maturidi, 2009:
418-425;Sinanoglu, 2010: 39/193-198)

Buna karsilik Ibn Abdulvehhab sirk kavramimi tevhid kavramimin tam karsisinda konumlandirmaktadir. O’na gore;
“tevhidin z1dd1 sirktir.” ( Ibn Abdulvehhab, 1996: 2/66) Tevhid ilkesi kendi bagina kaim olmaktan ote, sirkten
arinmas1 gereken ve siirekli sirke bulasma tehlikesi olan bir kavramdir. O’na gore Islam; “tevhide teslim olmak,
Allah’a itaat etmek ve sirkten beri olmaktir.” (Racihi, 2016: 72) Ibn Abdulvehhab’a gére; tevhid sirkten beri olmakla
baslar, ¢ilinkii kelime-i tevhid inkarla baglamaktadir. Allah digindaki tiim varliklarin ul@ithiyeti inkar edilmeden,
Allah’m varligimin kabulii hi¢bir anlam ifade etmemektedir. (Ibn Abdulvehhab, 1987: 2/50-51)

Bir baska yoniiyle bakildiginda ibn Abdulvehhab, Islam’in ve biitiin peygamberlerin sirkle miicadele icin
gonderildigini, ma’siyetin bir Gneminin olmadigim sdylemektedir. Dolayisiyla Islam’m varliginin temel esprisi sirkle
miicadele olmaktadir.(Racihi, 2016: 106-107) Kendisi ve kendisi gibi muvahhit imamlar da sirk ile miicadele igin
gonderilmislerdir. S6z konusu sirkle miicadele, o kadar énemlidir ki Islam tarihinin ¢ok az bir doneminde toplum
sirkten muhafaza olabilmistir. Tiim peygamberlerin ugruna gonderildigi tevhid ve sirk miicadelesi kiyamete kadar
devam edecek ve bunun dnciiliigiinii de muvahhit imamlar yapacaklardir. (Ibn Abdulvehhab, 1996: 1/ 29-30; 1987:
22-28)

Ibn Abdulvehhab, bu konu etrafinda sunlar1 sdylemektedir: “Islam tarihinin sadece bir déneminde inang, Allah’in
iradesine mutabik olarak, Hz. Peygamber’e (a.s.) vahyedildigi sekliyle muhafaza edilmistir. Bu da Peygamberin,
ashabinin ve onlara tabi olanlarin yasadig1 zamandir. Inanci gelenegin tortularindan arindirmak suretiyle toplum,
ancak ilk Miisliimanlar’in takip ettikleri dogru yola erisebilir.” (ibn Gannam, 1994: 2/217)

Ibn Abdulvehhab’n inanci, gelenegin tam kargisinda konumlandirdigr ve gelenegin biiyiik oranda sirk oldugunu
kabul ettigi de goriilmektedir. Bu anlamda Islam toplumunun genel itibariyle sirkle i¢ ice oldugu da énemli bir iddia
olarak karsimizda durmaktadir.

Sirki biiyiik, kiiciik ve hafi sirk olarak iice ayiran Ibn Abdulvehhab, devaminda giiniimiiz miisriklerinin gecmis
donem miisriklerinden daha beter bir sirkin iginde olduklarini sdylemektedir. Ciinkii gegmiste miisrikler bilmeden
sirk islerken, giiniimiiz miisrikleri sirki te’vil yoluyla itikat haline getirmislerdir. Ayrica bu giin ki miisrikleri diisman
olarak kabul etmeyen ve onlarla miicadele etmeyen herkes miisriktir. Zira miisriklere bugz etmemek, kiifiir olarak
kabul edilmektedir. Bu, ayn1 zamanda daha evvel bahsettigimiz imanin sartlarindan kabul edilen muvalat ve muadat
ilkesinin bir geregidir. (Ibn Abdulvehhab, 1987:1/8-9., 103-105)

Muhammed b. Abdulvehhab’in eserlerine bakildiginda, hemen tiim konularin sirkle baglantili ele alindig1 goriiliir.
Mesela “Kitabu't- Tevhid’de” toplam 65 bab veya baslik oldugu ve bu basliklarin 40 kiisiir tanesinin direk sirk ve
sirkten arinma ilgili oldugu goriiliir. Ilahiyat, niibiivvet, iman konularinin tamamu sirkle baglantili ele alindig1 gibi,
siyaset, hukuk, ahlak, bilim, bilgi gibi konular da kendi dogal kavramsal ¢erceveleri igerisinde degil, sirkle baglantili
olarak ele alimmistir. Dolayisiyla hayatin degisik alanlari, kendi fitrl kavramlari ile degil, sirkten kaginma baglaminda
ele aliarak, hayatin her alani belli bir kavramsal ¢ergeveye mahkim edilmekte ve bu anlamda entelektiiel bir
tartisma imkansiz hale gelmektedir. Calismamizin geriye kalaninda sdylediklerimizin daha iyi anlagilmasi i¢in bazi
ornekler vermeye caligacagiz.

Daha once aktardigimiz pasajda, Ibn Abdulvehhab’in; Islam’in sadece bir dénemde safiyetini muhafaza ettigini ve
diger donemlerde ise birgok inang tortusuna bulagtig1 iddiasinda oldugunu aktarmistik. Burada toplumun sirk iginde
oldugu sdyleminin Vehhabilik igin temel olusturdugu bir gercek olmaktadir. Yani Islam toplumu -selefin yolunda
olanlar miistesna- biitliniiyle sirk icinde olmaktadir. Bu durum yeni bir durum degil belli tevhid imamlarim takip
edenler disinda tarih boyunca hep boyle olagelmistir. Dolayisiyla sirk toplumu ifadesi bu sdylem iizerinden viicut
bulmaktadir.

Vehhabi sirk sdyleminin iizerinde oturdugu bir baska sdylem ise ulfihiyet tevhidi sdylemidir. ibn Abdulvehhab’a
gore tevhid lice ayrilmakta ve bunlar; rubibiyet, ulihiyet ve sifatlarin tevhidi olmaktadir. Ancak rubiibiyet tevhidi,
mii’min olmak icin yetmemektedir. Zira rublbiyet tevhidi herkesin bildigi ve kabul ettigi bir gergektir, dolayisiyla
herkesin bildigi bir gercegi kabul etmek, kisinin mii’'min olmas1 i¢in yeterli degildir. Asil, kisiyi kurtaracak olan
ultthiyet tevhididir ki bu tevhid, tiim hayat1 sirkten arindirmay1 gerekli kilar. islam kelamcilar1 séz konusu sirk
konusunda hassas olmadiklart i¢in davet ettikleri tevhid anlayismin kendisi bizzat sirk olmaktadir.( el-Useymin,
1415h: 1/61) Ancak Kelam kitaplarina bakildig1 zaman bu iddianin dogru olmadig gériiliir. Zira Islam kelamcilari
tevhidi rubibiyet ve ulthiyet diye ikiye ayirmasalar da, sirk konusunda oldukga hassastirlar. Bu anlamda &zellikle
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sifatlar ve isimler baglaminda Allah’in dogru tasavvuruna biiyiik oranda vurgu yaparak, onu ortaklardan beri
kildiklar gibi, tegbih, tecsim, ta’tile yol agacak anlayislara da kars1 ¢ikmiglardir. (Maturidi, 2009: 418-425)

Ibn Abdulvehhab, ulthiyet tevhidi adi altinda amelle iman arasinda bir baglant: kurarken, diger yandan hayatin
bir¢cok alanini girk kavrami kapsaminda degerlendirilir. Dua, sanat, siyaset gibi birgok alan sirk ile baglant1 kurularak
ele alinir. Sirk kavrami etrafinda olusan yiiksek hassasiyet, hemen her konunun bu baglamda degerlendirilmesini
gerekli kilar.

Vehhabi sdylemin sirk konusundaki hassasiyeti dua konusuna da yansimakta ve adeta bir niyet sorgulama
ameliyesine doniismektedir. Islam toplumlarinda yaygin bir sekilde okunan sifa ayetleri, teberriik, sifa dileme gibi
toplumda caresiz insanlarin bir umutla yoneldikleri dua, sirk ile baglantili ele alinir. Bu anlamda eger s6z konusu
dualar Hz. Peygamber’den rivayet edildiyse bunlar sirk degildir, eger me’sur bir dua degilse sirktir seklinde
yorumlanmaktadir. Eger Hz. Peygamber’in (a.s.) dua ettigi bir hastalik ise dua caiz olmakta yoksa sirk olmaktadir.
Bunun yaninda tip gibi tecriibi bir ilim caizdir. (EI- Useymin, 1415h: 1/189)

Ibn Abdulvehhab ve Vehhabi ulema guluv kavramina da biiyiik anlam yiiklemektedir. O’na gére Islam toplumunun
en biiyilk problemi alimlere, mezhep imamlarina, salih kimselere, evliyaya ve umeraya asir1 bir sekilde bagh
olmalaridir. Iste bunun adi guluv olmaktadir. “Onlar bilginlerini ve ruhbanlarini tanr1 kildilar” (Tevbe,10/31) ayeti
kerimesini delil gostererek Miisliimanlarin sirk derecesinde iimera ve ulemaya baglandigini ifade ederler. Allah’in
emrettigi bir konunun aksini iddia ettiginde ulema ve limeraya uymak sirktir anlayisi; hem bilgi veya ilmi hem de
siyaseti sirk baglaminda degerlendirmektedir. (Ibn Abdulvehhab, 2008: 58-62) Kanaatimce burada bilgi ile ilgili
olarak gormezden gelinen nokta, alimlerin bilgi konusundaki otoritelerinin yok sayilmasidir. Zira mesela bir ahad
veya zayif haberden veya delaleti kati olmayan bir nastan yola ¢ikilarak bir alimin Allah’in ve Peygamber’in
hiikmiine kars1 ¢iktig1 iddia edilebilir. Dolayisiyla tamamen bilgi ve istidlal konusu ile ilgili olan bir alanin sirk
olarak degerlendirilmesi Islam toplumu agisindan biiyiik bir tehlike olmaktadir. Kanaatimce umera konusu da bir
iman meselesi olmaktan ¢ok siyasetin kendi dinamikleri etrafinda tartisiimasi gereken bir konudur. Yoksa Vehhabi
diisiincenin yaptigi gibi — Suud iktidar1 baglaminda disiiniiliirse- her sdyledigi kutsal olan emirler ve her yaptiklari
sirk olan hatta otoritelerinin taninmasi bile sirk olan idareciler ortaya ¢ikar. Bu ise toplumu siyasal anlamda bir
catismanin i¢inde birakir.

Genel olarak Kelam kitaplarinda niibiivvet bahisleri ile baglantili bir sekilde ele alinan siyaset, imamet ve ulu’l- emre
itaat konusu disinda, bu bahisle ile ilgili diger konular da sirk baglaminda degerlendirilir. Kelam geleneginde
peygamberligin gerekliligi, imkani, peygamberlerin sifatlar1 gibi konular 6n planda iken,( Maturidi 2009:221-265;
es-Sabuni, 2000: 45-60) Vehhabi ulema konuyu daha g¢ok, peygamberlerin ilahi sifatlardan beri oldugu, sefaatin
peygamberlerin ukdesinde degil Allah’in emri ile oldugu seklindeki baslklar altinda ele alir. (Ibn Abdulvehhab,
2008: 67-81) Bunun yaninda tevessiil ve kerametin muvahhit imamlara mahsus oldugu gibi soylemler de biiyiik yer
tutar. S6z konusu sdylem ayn1 zamanda giinlimiiz Miislimanlariin biiyiik oranda sirk ehli imamlara tabi olduklar
imasini1 da barindirir. (Ibn Abdulvehhab, 2008: 58-85) Zira niibiivvet konusunun sirkten arindirilmasi onlar agisindan
biiyiikk 6nem tasimaktadir. Kerameti inkdr etmeyen Ibn Abdulvehhab’a gére, muvahhit olmayan imamlarda
kerametin zuhuru miimkiin degildir. Keramet ancak muvahhit alimlerde zuhur eder goriisiindedir. (Ibn Abdulvehhab,
2016: 264; Racihi, 2016: 264-266)

Ibn Abdulvehhab ve Vehhabi ulema biiyii, sihir, teberriik ve muska konulari da biiyiikk sirk olarak
degerlendirmektedirler. Bunlarin bir etkisinin olduguna inanmak, yapmak ve yaptirmak biiyiik sirktir.(Ibn
Abdulvehhab, 2008: 80-95) Bu gibi seylerin yapilmasi giinah olarak kabul edilebilir ancak bu gibi seylere inanmanin
sirk oldugu sdylemi kanaatimce abartili bir sdylemdir. Ayrica Vehhabi ulema biiyli ve sihir yapanlarin misrik
olduklar i¢in katlinin vacip oldugunu, kanlari ve canlarinin helal oldugunu sdylerler. Bu yorum tiim diger sirk
sekilleri icin de boyledir. Sirke diisen kisi milletten ¢ikar ve katli vacip olur. (Ibn Abdulvehhab,2008: 61-62). Ayrica
camilerin tezyini, (Ibn Abdulvehhab, 2008: 148-149; ibn Baz, 2001: 266-267; el- Useymin,1415h: 3/199; Seyh
Osman b. Abdullah Ibn Bisr, 1982: 1/32-35; er- Rikki, 2005: 73) resim yapmak gibi sanatsal konular,(ibn Baz, 2001:
269) mevliit ve kandil gibi kiiltiirel konular, edebiyat ve siir gibi hem edebi hem sanatsal yonii olan konular kendi
dogal kavramlari ile degil, sirk baglaminda ele alinmaktadir. Busiri’nin siirindeki sanatsal bir miibalaga sirk olarak
degerlendirilebilmekte (El- Useymin, 1415h.: 1/218) ya da resim yapmanin sirk oldugu konusunda iimmetin ittifak
ettigi soylenebilmektedir. (Ibn Abdulvehhab, 2008: 149; Ibn Baz, 2001: 269; el-Useymin, 1415h.: 199) Bu gibi
sanatla ilgili konularin kendi fitrl kavramlan ile degerlendirilmesi, kiiltiirel, ahlaki, sanatsal ve edebi konularin
akidevi bir konu yapilmamasi, bu tip seylerin toplumda kendi dogal seyirleri igerisinde olgunlagsmasini miimkiin
kilar. Yoksa sanatsal ve kiiltiirel unsurlar, din adina gelistirilmis bir vandalizmin hedefi haline gelirler.

fbn Abdulvehhab ¢ok genis konular1 sirk baglaminda ele alirken diger yoniiyle de sirke hukuki bir anlam
yiiklemektedir. Tabi bu tanimlamay1 yaparken Miisliman toplum hedef alinmaktadir. Geleneksel islam Hukuku
agisindan bakildiginda ise sirk tanimlamasi genelde Misliimanlar disindaki toplumlar igin yapilmaktadir. Ciinkii sirk
toplumu tanimu, kiifiir toplumu i¢in yapilmaktadir. Miisliiman olmayan toplumlar i¢in yapilan bu tanimlama hukuki
sonuglar gerektirirken, Islam toplumlar1 igin veya Miisliiman toplum icindeki herhangi bir kesim icin miisrik
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tammlamas1 yapilmamaktadir. (Tiircan, 2002: 33-34) Ancak, Ibn Abdulvehhab hem sirk sayilabilecek fiilleri yukarda
verdigimiz Orneklerde de goriildiigii gibi, genis tutmakta, hem de sirk kosan kimselerin mallar1 ve canlarmin helal
oldugunu sdylemektedir. Yani sirk olarak nitelendirilen fiilleri yapanlar miigrik olmakta ve bunlarla savagsmak vacip
olmaktadir. Bununla beraber, muvalat ve muadati imanin ilkelerinden sayan Ibn Abdulvehhab, miisriklere
bugzetmek vaciptir demektedir. (Ibn Abdulvehhab, 1987: 1/50; 2019:164-167)

Ibn Abdulvehhab Hz. Peygamber’in Mekke miisrikleri ile savastigini ve onlarin da Allah’m varligini kabul ettiklerini
sOylemektedir. O’na goére Mekke’li miisrikler tipki giiniimiiz miisrikleri gibi rubibiyet tevhidi ile Allah’a
inanmaktaydilar, ancak ulthiyet tevhidini kabul etmedikleri i¢in Hz. Peygamber (a.s) onlarin mallarin1 ve canlarin
helal kabul etmistir. Devaminda ise sdyle demektedir: “Giiniimiiz miisrikleri sirk bakimindan kesinlikle dncekilerden
¢ok daha biylik yanilgi igerisindedirler. Ciinkii evvelkiler sadece refah esnasinda sirk kosuyorlardi, zorluk
durumunda ihlas1 buluyorlardi. Giiniimiiz misriklerinin sirki ise, hem zorluk hem de refah esnasinda siirekli devam
etmektedir. Bunun delili ise, asagidaki ayettir (evvelkilerin sirkinin sadece zorluk aninda oldugunun); “Gemiye
bindiklerinde dini yalmizca Allah’a has kilarak ona dua ederler, onlar1 kurtarip karaya c¢ikardiginda ise onlar1 sirk
kosar goriirsiin (Ankebut: 29/65)” (Ibn Abdulvehhab, 1987: 1/24)

Aktardigimiz pasajda gilinlimiiz miigriklerinin Hz. Peygamber’in (a.s.) miicadele ettigi miisriklerden ¢ok daha ileri
miisrik olduklar1 vurgulandig1 gibi ulfihiyet tevhidine de vurgu yapilmaktadir. Aslinda burada Ibn Abdulvehhab’m
nasil ideolojik bir sirk soylemi gelistirdigi goriilmektedir. S6z konusu miisriklerle savasmak vacip olarak
addedilmektedir.

Muhammed b. Abdulvehhab’mn s6z konusu pasajim1 serh eden Racihi, bahsi gecen sirkin i¢inde olan miisrikler
hakkinda su ahkamin gecerli oldugunu sdylemektedir: “Kani1 ve cani helaldir, karis1 Miisliiman ise ondan ayrilir,
cenazesi yikanmaz, namazi kilinmaz ve Miisliiman kabristanina defedilmez, kabeye giremez, miras¢1 olamaz, ona
varis olunmaz, giinahlar1 bagislanmaz ve kesinlikle cennete giremezler. (Racihi, 2016: 164-165)

Son dénemin en dnemli Vehhabi alimi olarak kabul edilen Ibn Baz, kabir ehli olarak niteledigi kesimin miisrik
oldugunu sdylemekte ve bunlar uyarilir eger kabul etmezlerse oldiiriiliirler demektedir. Kabir ehli olarak tabir
edilenler; Islam diinyasinda, tiirbe yapan ve bu tiirbelere ziyarette bulunan kimselerdir. Tasavvuf ehli ve Siilerin de
kabir ehli olarak nitelendirildikleri bilinen bir gercektir. (ibn Baz, 2001: 50) Dolayistyla sirk ehli olarak nitelenen
giiruhun katli vacip olmaktadir.

Sirk etrafinda Ibn Abdulvehhab’in goriislerini degerlendirmeye calistigimiz bu béliimde, miiellifin sirk {izerinden
tekfiri adet haline getirdigini ifade etmeye ¢alistik ve bu konu etrafinda ornekler vermeye ¢alistik. Sonug itibariyle
sirk kavramimin klasik Islam diisiincesinden farkli ele alindigini, sirke genis bir alan tanindigim ifade etmis olduk.
Sirk bir olgu olarak, Vehhabi sdylemin temel kavramlariin basinda gelmektedir ve tekfiri miimkiin kilan bir bakig
agist ile ele alinmaktadir.

4. SONUC

Son asir i¢inde Islam diinyasinda en ¢ok tartisilan konularin basinda gelen Vehhabilik, énemli etkileri olan bir akim
olarak kabul edilmektedir. Vehhabilik bir akim olarak genel itibariyle tekfir kavrami ile birlikte anilmaktadir. Bu
algi, kanaatimizce sirk kavrami etrafindaki yorumlama bi¢iminden ve ideolojik sayilabilecek yaklasimdan
kaynaklanmaktadir.

Muhammed b. Abdulvehhab, ilkesel olarak tekfiri reddetmekte ve Islam alimlerinin tekfire karsi ciktiklarini
savunmaktadir. Kendisinin de kimseyi tekfir etmedigini sdyleyen miiellif, kendisine atfedilen tekfircilik sdyleminin
haksiz isnatlara dayandigini iddia etmektedir. Ancak sirke diisen kisi ve toplumlarin tekfirinin ve diisman kabul
edilmesinin vacip oldugunu soylemesi, sirki geleneksel tanimindan farkli tanimlamasi Onemli bir problem
olmaktadir. Hatta bu tip miisrikleri dost edinmek bile kiifiir olarak kabul edilmektedir.Giinlimiiz miisriklerinin
gecmis miisriklerden daha ileri miisrik olduklarim savunan Ibn Abdulvehhab, Hz. Peygamber (a.s.) Mekke
migsrikleri ile nasil miicadele ettiyse sdz konusu miisriklerle o sekilde savasilmasi gerektigini savunmaktadir. Aslina
bakilirsa sirk toplumu dedikleri toplum; defalarca kars1 karsiya geldikleri, geleneksel islam diisiincesini benimseyen
toplumdur. Dolayistyla Ibn Abdulvehhabin diisiincesinde sirkle tekfir arasinda direkt bir iliski vardr.

Sunu da unutmamak gerekiyor ki Islam toplumu ve gelenegi sirk ve bid’at olarak gériiliince, onlara kars: yapilan
savag cihat hiiviyetine biirinmektedir. Dolayisiyla bu bakis agisi, Miisliiman toplumun birbirlerini sirk ehli olmakla
sucladigi ve savagin vacip oldugu seklindeki bir sdylemi zorunlu kilmaktadir. Savas, sonuglari iizerinden tartigilan,
stratejik bir anlam kazanan bir olgu olmaktan ¢ikip, sebepleri {izerinden yogunlasilan, ideolojik kaygilara dayanan,
toplum maslahatini esas almayan bir kavgaya ve bir kargasaya doniismektedir. Kanaatimce bu giin yasadigimiz
gerceklik tam olarak budur.

Tiim sdylediklerimize bakildiginda ibn Abdulvehhab’in kiifiir kavrami yerine sirk kavramini ikame ettigi
goriilmektedir. Sirk kavrami da genel olarak belli sacayaklar1 iizerinde oturmaktadir. Bunlar; ulGhiyet tevhidine
yapilan tanimlama, imanin amelden bir ciiz sayilmasi, hayatin her alanimin sirk kavrami gercevesinde ele alinarak,
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sirkin ideolojik bir yapiya biiriinmesi ve muvalat ve muadat olarak adlandirilan ilkenin itikadin temeli sayilmasi
olarak Ozetlenebilir. Ayrica sirk kavraminin geleneksel ilim gelenegimizden farkli bir sekilde yorumlanmasi da bir
problem olarak karsimizda durmaktadir.

Tiim bu sOylenenler, sirkin ideolojik bir kimlige biirlinmesi ile tekfircilige ciddi bir zemin hazirlandig1 gergegini
ortaya koymaktadir. Bu anlamda, hayatin her alami sirk sylemi ile ciddi bir sekilde baskilanmakta ve toplumun
sorunlara yaklagimini tartigilabilir olmaktan ¢ikarip direk itikadi bir problem haline getirmektedir. Bid’at ve
hurafelerle miicadele ad1 altinda tepkisel bir tavir oldugu da agik¢a goriilmektedir. Ayn1 zamanda bid’atle miicadele
sOylemi, sirk gibi bir kavramin istismar edildigini sdylemeyi de miimkiin kilmaktadir.

Buradan yola ¢ikarak bid’at ve hurafelerle miicadeleyi gereksiz olarak addettigimiz gibi bir yoruma ulasilmasi dogru
degildir. Ancak bid’at ve hurafelerle miicadele Islam toplumunda bir egitim ve irsad problemidir. Bu anlamda Islam
toplumunun egitilmesi gerekmektedir. Toplumun cehaletinin veya bilgi eksikliginin bir kavgaya doniistiiriilmesi,
savas sebebi sayilmasit ve s6z konusu savasin cihat olarak nitelenmesi, i¢inde bulundugumuz kaosu arttirmaktan
baska bir ise yaramayacaktir.
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