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OZET

Her bir halkin tarihi ge¢misinde mitolojik temelli dyle degismez gercekler vardir ki, bu gergekler insan hayatinin
tesekkiil ve bigimlenmesinde biiylik 6nemi haizdir. Bu anlamda tiirklerin kiiltiirel degerler sisteminin temel unsurunu
olusturan Hizir kiiltiiniin de kendine 6zgii bir rolii ve yeri vardir. S6z konusu tarih ve medeniyetin felsefi diizlemde
anlagilir olmasi bir etnosun mitolojik ve felsefi diigiince bi¢ciminin derin katmanlarina niifuz etmek i¢in teorik diizlemde
genis imkanlar saglar. Boyle bir imkan yiizyillarca olusmus ve bigimlenmis olan medeni ve manevi-ahlaki 6zgiinligii
derinden anlamayi olanakli kilar.

Insan diisiincesinin evrimi kadar dramatik bir olay yoktur. Diinya bazen insanogluna bu dramatikligin olusturdugu
"renkleri" hatirlatryor. Burada her "renk" in kendine 6zgii bir anlami, bir rolii ve bir amaci vardir. Diisiincenin ilkin
katmanlarina 6zgii olan mitolojik diisiinceyi bu acidan inceledigimizde, kabiil gdérmiis tasavvur ve algilar
degistirebilecek bir gerceklikle karsilasiriz. Boylece insanoglu hayatinin kaynagina iligkin diisiincelerini revize etmek
zorunda kaliyor. Boyle bir durum, felsefi agidan mitolojilerin toplumun bigimlenmesinde ve tarihi evriminde oynadig1
rol ve yer hususunda tekrar diigiinmeyi gerektirir demek oluyor. Tirk halklarinin tarihinin, medeniyetinin, felsefi
diislince sisteminin derinden ve genis boyutta incelenmesi kiiresellesmenin mevcut oldugu gezegenimizde tiirk tarih ve
medeniyetinin hakettigi yeri almasina ve binlerce yil hafizalardan tevariis eden zengin degerlerin objektiv degerini
kazanmasina biiyiik imkanlar saglayabilir.

Anahtar kelimeler: Hizir kiiltii, Gelenek, Halk, Ritiiel, Mitolojik diisiince, Hafiza, Arketip.

ABSTRACT

In the history of every nation there are certain treasures of wisdom, based on myths that play a very important role in
the formation of human life. The cult of Khizir, which is an integral part of the common Turkic value system, also
occupies a special place and plays a peculiar role in this dynamics. His philosophical perception enables the great
Turkic ethnos to penetrate into the deeper layers of the mythological and philosophical way of thinking. It also allows
us to better understand the cultural and spiritual-moral identity that has been forming for centuries. There is no
dramatic process as the evolution of human thinking. The world sometimes reminds the human the “colors” created by
that dramaticism. Every “color” has its own meaning, role and purpose. When we look at the mythical thinking that
exists in the original layers of thinking, we are faced with the reality that can change the perceptions taken. Human
beings have to rethink what they think of the source of their lives. From a philosophical standpoint, it means
understanding the need for myths to re-think about the place and role of society in the formation and historical
evolution. A deep and thorough study of the history, culture, and philosophical thinking of the Turkic peoples can help
them to take the place they deserve in a globalized world and get an objective assessment of the spiritual treasures that
have passed through a sieve of millennia.
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1. GIRIS

Bir milletin tesekkiilii ile mitolojinin tarihi evrimi, “kenidini ifade etmesi”, yiikselis asamalarina
gecisi arasinda organik bir bag var. K.G. Jung'a gore ortak bilingsiz olanin varlig1 énce toplumu
sasirtmis olsa da daha sonra toplumu buna alistirdi. (Jung, 2009: 48) Z. Freud bilingsiz olana felsefi
ideya olarak yeni bir ruh kazandirdi. K.G. Jung'a gore “bilingsizlik biitiin insanlarda mevcut olan
bireylistli doganin psikolojik temelini olusturmaktadir.” (Jung 1994: 249). Bu alintida kollektif
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bilingsiz olanin igerigi ile beraber ¢ift kutuplu dogasi da net bir sekilde goziikmektedir. S6z konusu
olan bilingsiz olana gelince, onu bir tek bilincimiz sayesinde bilebiliriz. Bu anlamda reflektif
iliskiden bahsetmemiz gerekmektedir. Eger, ortada bireysel diizeyde kisisel duygusal kompleksler
varsa, o halde kollektif diizeyde arketipler hakkinda konusmamiz gerekir.

Arketipler ¢ekici, baglayici, dikkat ¢ekici ve en 6nemlisi de iknaedicidir. Aslina bakarsak, bu husus
arketiplerin giivencesidir. Onlar siirekli yaratilisin ilkin mahiyetini anlatir ve insan1 pek ¢ok hatadan
korur. Arketipler tarihin istenilen doneminde insanin bilinc altinda yasam tarzini ifade eden
imgelerdir. S6zkonusu imgeler insana yasam boyunca zaman-zaman hayatin kaynagini ve var
olmanin temel kural ve yasalarini hatirlatir.

“Bu imgeler insan ruhunun yiizyillarca ortaya koydugu caba ve Ozveri sayesinde diisiincelerin
diinyay1 diizenleyecek kapsapli sistemini olusturmaktadirlar.” (Jung, 2004: 254) Insanoglu
sozkonusu kural ve yasalara yakin durmazsa iimitsizlik ve facialar girdabina diiser. Mitoloji, hikaye
ve destanlarda bunu teyid edecek pek ¢ok sayida husus vardir.

Halk yaraticilig1 insanlarin yasamlarinda giincellesir ve orada belli bir igerik kazanir. Ayrica,
yiizyillarca siiregelen bicim ve tarzlar belli kisilerce yeniden yorumlanarak giincellesir. Boylece
gelenek monotonluktan kurtulup bireylerin yasam ve anlam diinyasinda yeni bir ruh kazanir.
Nihayetinde gelenek yeni bir ritm ve nefesle anlamlandirilarak siirdiiriilir. Binaenaleyh
mitolojilerin yeni anlam diinyasi kazanarak varliklarini yilizyillarca siirdiirdiikleri sdylenebilir. Bu
anlamda tarih bir folklériin evrim yolu, insanligin yasam kurali gibidir. Mitoloji insanda kendisini
bicimlendirerek yasar ve insani insa eder. Boyle bir siire¢ genel olarak diizenin diizensizlikten
olustugu izelenimini dogurur. Bunun yontemleri bilginin se¢imi, gecerliligi, ortak hafizanin varligi
ile aciklanmaktadir. Onlarmn her birisi ayr1 ayrilikta kendine 6zgii rollerinin yan1 sira olusturduklari
ortak etkileyici mitolojilerin evrimini de belirler. Burada birlik olusturan temel faktor bireysel
diizeyden toplumsal diizeye ge¢is yontemleridir. Kendini insa etme felsefesi sz konusu bu hususa
baglidir. (Gocatiirk, 2005:9)

Kur'an-i Kerimde Allah'in belirtildigi tizere Hizir lediin ilminin, yani Allah'tan gelen batmi ilmin
simgesi olarak der ki, “Bizim idrak diizeyimiz bunun kaynagini, mahiyetini ve icerigini geleneksel
ilmi ilkelerle aciklama imkanindan yoksundur. Binaenaleyh bir konunun mahiyetine vakif olmak
icin zekanin ve rasyonel siirecin (diislinmenin) yeterli olacagi sdylenemez. Tasavvuf diisiiniirleri
soyle der: Ilmi dgretmek alimin, sirr1 saklamak da arifin gorevidir.” Yani Hizir imgesinde dile
getirilen husus “malum ilim” degil, sakli bulunan sirr, “irfan”dir. (Misri, 2013: 98-100) Tarihin belli
bir déneminde {inlii alman filozofu V. Hegel, insanlarda diisiincenin biiytik bir giic oldugu ve bir
enereji olarak nitelendirdigi bu gii¢le her seyi elde etmenin miimkiin olacagi yoniinde bir inang
olusturmaya calisti. Fakat yine bir alman filozofu A. Schopenhauer V. Hegel'in s6z konusu
iddiasin elestirerek diistince giiciiyle pek ¢ok seye ulasabilsek de her seye ulasamayacagimizi iddia
etmistir. Nitekim ona gore insanoglunun i¢ diinyasinda vuzuha kavusturulmayi bekleyen Oyle
gizemli husus ve derin manalar mevcut ki, bunlarin anlasilmasi i¢in insanoglunun tiim duygularini,
sezgilerini ve enerjisini bir araya getirmesi gerekmektedir. Bu anlamda Kur'an-i Kerimin su ayeti
oldukca manidardir: “Her zahiri anlamin arkasinda batini bir anlam saklidir. Derinlikte batini bir
mananin bulunmus olmas1 zahiri mananin 6nem derecesini diisiirmez. Insanin insanlik evriminde
onun varligr zorunludur”. Hizir imgesinin mitolojik ve felsefi ¢oziimlenmesi i¢in belli oranda farkl
tasvir yonteminin tercih edilmesinin felsefi temeli vardir. Michael Polanyi'nin “vuzuha kavugmayan
bilgi” konsepsiyonuna gore her bir bilgi onun sahibinin i¢kin psikolojik, manevi, bilincsiz, sezgisel
ve ruhani 6zelligini muhteva edinir. Fakat bu hususlar1 yaziya ge¢irme onlar1 tam anlamda agiklama
hususunda yetersizdir.

M. Polanyi'nin “insan sdyleyebileceklerinden daha fazlasini bilir” derken bu hususu kastetmis
olmaliydi.” Hizir imgesini mutlak anlamda rasyonel-felsefi semantikle agikliga kavusturmak
imkansizdir. Burada bir anlamda rasyonellikle —rasyonel olmama durumunun (sezginin, hizl
kavrayisin) kesisme alaninda c¢alismak gerekir. M. Polanyi'nin bir konsepsiyon olarak ortaya
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koydugu belirsiz, vuzuha kavusturulmamis bilgi ve onun iizerine insa edilen “bilginin belli bir sahsa
0zglinliighi” konsepsiyonuna (ITomanm, 1985) referansta bulunursak, Hizir imgesinin analizinde
rasyonellikle sezgiselligin oranmni tespit edebiliriz. Bununla beraber Martin Heidegger'in
(Xaiinmerrep, 2015) felsefi diisiincenin bigimlenisinde dilin oyanadigi temel rola iliskin diisiinceleri
ile M. Polanyi'nin “bilginin kisiye 6zglnliigli” konsepsiyonu arasinda belli derecede mantiki ve
epistemik bir irtibat kurmaya calisirsak, Hizir imgesinin analizi rasyonellikle sezgiselliyin (mitioloji
semantikle, felsefi semantigin) kesismesiyle kesinlikle daha derin bir anlam kazanacaktir.

2. TURK DUSUNCE SiSTEMINDE HIZIR KULTUNUN FELSEFi SEMANTIGI

Eskiden itibaren hafizanin giiclendirilmesi isi sair ve filozoflarin dikkatini ¢ekmistir. Bu anlamda
ilk olarak yunan sairi Simonid'in adim zikretmek gerekir. (Meiirc, 1997: 13-14). Simonid'in hafiza
konusuna yaklasimi daha fazla pratik fayda baglamindadir. Zira o, bireysel hafizadan ustaca nasil
faydalanabilecegimizin yontemi iizerine distinmiistiir. Fakat sonradan filozoflar poetik faaliyeti
toplumsal hafiza problemi olarak incelemislerdir. Bu tiirden arastirmalar arasinda C. Vico nun
aragtirmalarinin kendine 0zgii bir yeri vardir. (Buko, 1994). C. Vico hafizada hatirlamalarin,
tahayyiiliin roliinii felsefi agidan anlamaya calismistir. O, genellikle poetik faaliyetin toplumsal
hafizanin bigimlenisinde Onemli derecede oynadigi temel rolden bahsetmektedir. Meseleye bu
mantikla yaklastigimizda mitolojik diisiincenin bir toplumun veya milletin tarihi hafizasina
sagladigi katkinin degerini anlamak pek zor olmasa gerektir. Binaenaleyh hatta batili
aragtirmacilarin bile hafizayla ilgili olusturduklar1 bilgi sistemine sik-sik mitolojik ve poetik isimler
vermis olmalar1 bir raslanti eseri olmasa gerektir. Zira hafiza genellikle mitolojik imgelerin
dinamigi tlizerine insa edilir. Bu anlamda halk yaraticiligi, folklor imgeleri, dini sunumlar
karanliklar1 zeka nuruyla aydinlatan hafiza katmanlar1 gibi anlagilmalidir. Y.A. Arnautova'nin bu
baglamdaki diisiinceleri olduk¢a manidardir. Soyle ki, ona gore gorsel simgeler hafizanin (aym
zamanda toplumsal hafizanin) tasiyicilaridir. “Gorsel simgelerin varisi” Dogu medeniyetidir.
Rusyal1 arastirmaci hafizaya medeni baglamda yaklagsmanin daha uygun olacagini diisliniiyor. Ona
gore “medeni hafizayl, medeniyetle ilgili anlamlarin yayim ve giincellenme bi¢imi seklinde
anlayabiliriz.” (ApnaytoBa, 2006: 47-55). Bu anlamda alman tarihgisi A. Warburg'un Dogunun
gorsel simgelerinin Avrupa medeniyetine etkisine iliskin diistinceleri ilgingtir. Ona gore, burada
temel konu biiytlik etki olmalidir. O halde bizler, Dogu toplumlarinin mitolojik ve felsefi diisiince
sisteminin Avrupa diisiince bicimine etkisi ile bagli problemi inceleyebiliriz. A. Warburg bu
problemi “Mnemosyne” eserinde ele almaktadir. (Warburg 1992).

Hafiza bir milletin ruhudur. Her bir millet kendine 6zgili bir hafizayla dogar ve onunla hayatini
stirdiirtir. Fakat nihayetinde hafizasinda bir iz, bir yol birakip gider bu diinyadan. Sonraki kusaklar
kutsal bir ruh gibi tapinirlar s6z konusu o hafizaya. Millet mevcut olduk¢a hafizay: da tasir yaninda.
Onemli olan o hafizaya secde edip onu kendin igin tapinilacak bir sey olarak gérmektir. Belki de
insanlar aslin1 ve soyunu inkar etmemis, hakk yolundan sapmamis, kan1 bagka kanlara karismamais
olsaydi, hafiza da yaslanib ihtiyar olmamis olacakti. Ufak bebek gibi kundak siid kokar. Sevgi gibi
gontlleri mekan edinip sarkisini soyler. Onu sevenlerin kalbinde kendine yuva kurup dillere destan
olur, masal olur. Boylece hafiza adinda kutsal Kitap olur. Bin yillarca kutsal kitaba donen soz
konusu bu hafizay: felsefi a¢idan anlasilan tarihi hafiza diizeyine tasimak ¢ok karmasik ve 6nemli
bir isdir (ITpornm, 1996: 163).

Bu husus bizi ilgilendiren problem agisindan biiyiik 6nemi haizdir. Zira Hizir imgesinin Avrupa'da
medeniyet anlamlarinin tevariis etmesinde ve gilincellenmesindeki roliiniin felsefi acidan anlasilir
olmasi1 olduk¢a 6nemli bir hususdur. Problemin bu yonii genellikle Dogu’da mitolojik diisiincenin
ozellikleri baglaminda son derece giinceldir. Sunu zikretmemiz gerekir ki, eski tiirk sifahi
medeniyet tiiri bu baglamda digerlerinden farklilik arzeder. Onlarin her birinin ¢alisma
mekanizmalart benzerdir. S6z konusu medeniyet tiirii i¢in ortak Ozellik, iligkilerde bilgeligin
tesekkiil ve olusumuna kavusmaktir. (Hiiseynzade, 1997: 192). Yani toplumda (etnik, sosyal-
medeni bir ortamda) folklor 6rnekleri, mitolojik diisiincenin temel unsurlari, devamli sekilde
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bilgeligi yeniden olusturmaliydi. Bir etnosun varligini, gelisimini ve emniyetini bu yontemle
saglamak miimkiindiir. Ayrica, kendine 0zgii medeni degerleri kusaktan kusaga degismeden
aktarmak da miimkiindiir. (Seyidov 1983, baruaun 1984, I'omocoBkep 1987, HsxonoB 1990).
Binaenaleyh bilgeligin yeniden olusumu antik Dogu medeniyetinde (aynt zamanda mitolojik
diisiincesinde) baglica bir konuma sahipti. Bu iddia baglaminda Miidrik/Bilge Yasli imgesine dikkat
edersek, Hizir kiiltii ile bagli ilging felsefi analizlere kap1 agmis oluruz.

Y. Assmann'a gore kiiltiirel hafiza kendiliginde birey ve gruplarin yasam tecriibesini de kapsar,
fakat asla bununla sinirli degildir. (Assmann 1988: 21) Bu anlamda destanlar, rivayetler, masallar
hafizaya diizensiz bir sekilde “kaydolmuyor”- tiim bunlarin hafizaya kaydolmasi belli kosullari
gerektirir. Tipki, alemin gozii terazidir, hafizasinda yalniz gercek olan neyse, onu tutmasi gibi. Bir
millet Oliir, lakin ruhu yasar. Ruh denilen sey de varligim hafizada bulur. Hafiza kutsalligin
belgesidir. Ona tapinmadan ona tapmak olmaz. Hizir yiizyillardir tiirklerin yasam, iligki ve diisiince
hayatinda “bir riizgar gibi” eser gecer. Onun imgesi her daim tiirklerin kalbindedir. Burada Hizir
imgesi Ustad, Bilge Ihtiyar olarak tahayyiil edilir. O, Tiirk bilgeliginin biligsel diizeyde miikemmel
ifadesidir - adil, hayirsever, kurtarici, tavsiyede bulunan, Tanri'nin yarattiklarint Tanr1 i¢in seven,
yenilmez, gozle goriilmez, ruhanilikle cismaniligin ilahi vahdetinin (birliginin) kendisinde viicut
buldugu nurlu bir Kisi!

Bu, ne maddi bir imge, ne de mitolojidir. Hizir orijinal olarak Tanr1 ruhu ile insan ruhunun birligidir
ki, bu da ¢esitli bigimlerde ortaya ¢ikar. Bu imgenin felsefi-psikoloji idrak metodlar1 ile (6rnegin,
K.G. Jung'un arketip anlayisiyla) iliskisini anlamak i¢in belirtilen hususlar1 dikkate almak gerekir,
aksi halde sozkonusu iliski eksik anlasilir. Hizir genel olarak mitoloji-felsefi diisiince sisteminde
Oyle bir imgedir ki, her bir analoji imgeyi kendiliginde biligsel diizlemde bir araya getirebilir.
Hizir'in felsefi agidan muhtesem ve evrensel sirr1 bilhassa bu hususta saklidir. Belki bu hususu
felsefi olarak daha fazla arastirmak gerekir. Simdiye kadar diinyada Hizir'in degeri felsefi ve
sosyal-psikoloji agidan incelenmedigi i¢in onu anlamada pek ¢ok hata yapilmistir.

Gilinlimiize kadar diinya felsefesi ve sosial-psikoloji alanda Hizir'in degeri arastirilmadigindan bu
konuda pek cok hataya yol verilmistir. Hizir tiirk milletinin ruhu, maneviyat1 ve vicdam oldugu
gibi, ayn1 zamanda tiirklerin merhamet ve sefkatini sembolize eder. Bilhassa bu nedenle tiirkler
tarihin her sathasinda merhametli, sefkatli, hayirsever ve hosgoriliidiir. Bunun temeli Hizir gibi
bilge ihtiyar, ilhai ruh, halk kahramani imgesini olusturabilen tiirk gelenegidir. Nitekim zaman-
zaman yenilmez tiirk askeri mazlumlarin kurtaricist olmamis mi1? Dinin muhafizi, adaletin bekgisi
ve onu gozeten degil mi? Tiim bunlar Hizir'in ruhundan, bilgeliginden, kudretinden besinlenen bir
halkin yasam felsefesinin, yagam tarzinin yalniz bir kismidir. Zira hayat devam ediyor ve Hizr,
onun manevi evlatlar1 yasiyor! Hizir imgesi asrlardir tiirk milletinin ve ayn1 zamanda diger halklarin
mitolojisinde yillarca tevariis etmis ve hala ediyorsa, bu durum bir biling meselesi olarak (imge
anlaminda) ¢ok ciddi bir olaydir. Burada Hizir'in bilhassa Tiirk mitolojisi ve felsefesinde ortaya
ciktigini ayriyaten belirtmek isteriz. Onun diger milletlerin mitolojisinde ve felsefesinde yer almasi
her seyden oOnce tiirk diisiincesinin ve halk yaraticiliginin evrenselligine isaret ediyor. Hizir
orneginde bicimsel farkliliklara ragmen motif ve imgesellik agisindan mitolojiler arasinda
benzerligin mevcut olmasi bir daha kendini kanitliyor. Batili arastirmacilar sézkonusu siirecte tiirk
tayfalarmin (onlarin pek cogu “"Tiirk™" kelimesi yerine ""Mogol™ " kelimesini kullaniyorlar.) motive
edici roliine dikkat ¢ekmektedirler. Bu anlamda K. Jaspers (Slcmepc 1991: 50-75) ve G.
Modelski nin isimlerini zikredebiliriz. Orta Asya'dan gégler sayesinde halklarin diinyaya dagilmasi
sonucunda kiiltiirel-medeni iligkilerde ciddi yenilikler oldu. S6z konusu halklar at iizerinde
Avrupa'ya kadar giderek, medeniyetlerarasi iliskilere katki sagladilar. G. Modelski Jack Jerne nin
“Cin renesanst’* olarak adlandirdig: olayla italya'daki renesansin temelinde tiirklerin ihtiraslarinin
oldugunu agiq ve net bir sekilde soyler. (O, "‘tiirk™" tabiri yerine "'mogol emperatorlugu™" tabirini
kullanir.) G. Modelski sOyle der: “...Fakat, gergekte Cin tecriibesi mogollarin imparatorluklar
sayesinde italyan temeli iizerine insa edildi. Onlar giinlimiizde de duyulan etkilerin tagiyicilariydi.”
(Mopnenbcku 2005: 126-129).
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V. Terner'e gore Afrika ritiiellerinde beyaz renk erkegi, kirmizi renk kadini, siyah renk de
sonsuzlugu (kisirli olmay1) simgeler. (Tepuep 1983: 70-75) G. Bateson (beiircon 2005: 168-190)
yatmullarin zenginligini paylasma kuralindan bahseder ve bu anlamda belirtilen hususlar tiirklerin
birbirilerine yardim etmesini andirir. Ilging olan su ki, antik dSnem Maya ve Hint mitolojisinde
Hizir imgesiyle benzesen hususlar mevcuttur. Genellikle Mayalar ¢ok ilging beseri bir olaydir.
Mayalarin daha milattan 6nceki mitolojileriyle ilgili yapilan arastirmalar, onlarin Kozmik diizen,
onun Yer gezegenine etkisi, mitolojik imgelerin insan hayatindaki etkisi gibi problemler konusunda
ilginc gorisler ireli siirmisler. (Bpeiinen I'. 2010).

S. M. Uilson “Herhangi bir i¢ genel niteligin ortaya c¢ikis1” diisiincesinin miimkiinliigiinden
bahsetmek gerektigini sdyler. (Yuncon C.M. 2003: 141). S. Y. Neklyudov'a gore metinler arasinda
benzerlikler tespit edildigi zaman Oncelikle kiiltiirlerarasi iliskilerin imkanlarini, daha sonra genetik
acidan ortak hususlar1 goéz onilinde bulundurur ve yalniz bundan sonra tipolojik agidan ortak
ozelliklere veya benzerlige dikkat ederiz. (Hekmromos 1984: 198).

Bu agidan Hizir mazi degil, su animiz ve istikbalimizdir! Hizir bir hayal ve bir bilingaltinin {lirtinii
degildir. O, her kisinin kalbine ve bilingaltina niifuz edebilecek manevi bir gercekliktir. Eger
konuyu psikoanalitik ilkeler agisindan incelersek, Hizir'in bilingaltinda ebedi bir arketip oldugu
sonucuna variriz. O kutsalligin, hayirseverligin, kurtariciligin ve bilgeligin salt bigimidir. Hizir
bilingaltina dahil edilebilecek yada oradan ¢ekilip alinabilecek bir imge degildir. O Tanr1 huzurunda
ebediyyen mevcuttur. (Qocatiirk, 2013: 34) Bu konudaki ¢agdas bilimsel yaklagim ve arastirmalara
dayanarak folklor geleneginin kendini insa etmesi agisindan bir sira iddialar ileri siiriilebilir.
Folklorun temel Ozelliklerinden birisi kiiltiirel bilgilerin korunma yontemlerinin 6zgiinliigliyle
ilgilidir. Her seyden Once sunu belirtelim ki, folklor gelenegi kendiliginde “karanlik hususlar1”,
tamamlanamayan hususlart muhteva edinir. Her bir gelenek, onun tastyicisinin hafiza imkanlarinca
duydugu kadar varligini siirdiiriir. (dpomm 1992: 127).

Insan hafizasinin iki ydniine felsefi olarak onem vermek gerekir. Ilk olarak hafiza sahibi gerekli
bildigi hususu hafizasinda tutar ve geriye kalanlar1 bir tarafa birakir. Diger yandan insan zaten her
daim hafizada kolayca kalabilen seyleri hafizasinda tutar. insanoglu karmasik ve belirsiz olarak
niteledigi ayrintilara dikkat etmez. Bu mesele kendiliginde hem olumlu, hem de olumsuz unsurlari
igerir. Ornegin, birisinin 6nemsiz ve anlasilmazi zor oldugunu sandig gelenek unsuru, aslinda
genellikle tiim halkin kaderini belirleyebilir. (JIeBu-Ctpocc 2000: 268). Bu iki husus, halkin
hafizasinin korunmasina, tarihi siirecte hangi hususlara 6nem vermesi gerektigine, sosyal yasamda
onu gerceklestirme yetenegine ve toplumu dis tehlikelere karsi motive etme yontemine dikkat
ceker. Bir diger onemli husus da insanin neyi hafizasinda tutmak istedigiyle ilgilidir. Genellikle bu
husus, ilmi agidan biiyiik bir problemdir. Faransali arastirmaci Frances Yates'in belirttigi iizere
Eflatun felsefesine gore hafiza tim maddi varhigin temelidir. (Meiitc 1997: 54). Eflatun hafiza
meselesini Theaetetus diyalogunda (ITmaton 1993: 192-274.), Aristoteles ise “Ruh” ve “Hafiza ve
Hatirlama” isimli eserlerinde tartismistir. (Apucrorens 2004: 158-160.) Her iki filozof bilginin
hafizaya kaydedilmesini, Kvintialinin arkasindan “miihriin mum iizerinde biraktig1 iz” metaforuyla
aciklar. Mitolojik diisiince gercekdist bir sey degildir. Boyle bir diisiince yiice hakikat ve adalete
dair isaretler icermektedir. Hizir bir imge olarak Tanr1 nin bu nimetlerinin tastyicisidir ve bu yiizden
yetkindir, kamildir. Ayrica, Hizir bir imge olarak ilahi tecriibenin tezahiiriidiir. Zira onunla ilgili
rivayetlerde insan aklinin mantiksal olarak siirekli ¢eliskilere diistiigli konular yalniz ilahi mantikla
aciklanabilir ki, bunu da Hizir'in giicii yeter. Bundan emin olmak i¢in Hizir'in Musa peygamberle
diyalogunu hatirlamak yeterlidir. Felsefi olarak Hizir ilahi tecriibenin diinyada vuzuha kavusmasi
icin manevi bir semboldiir. Felsefi nitelikli bu tezin ilging oldugunu diisiinerek onu tiirk ruhani
tecriibesinin ne derecede giiglii oldugunun kanit1 olarak kabulleniriz.

Bir milleti ruh yasatir. O, 6liir, dirilir, hatta yaras1 dldiirecek kadar derin olsa da ruh saglamsa, ona
oliim ugramaz. Dolayistyla kurtulus yalniz ruhtadir. Saglam ruh bir milletin yarasina anne siidii ve
dag cicegi gibi melhem olur. Ruh, bazen deniz gibi sakinlesip kendi kapanina ¢ekilir, bazen de
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kiikreyip sahe yiikselir, tasar ve calkalanarak milleti ayaga kaldirir, costurur. Millet her zaman
ayakta dursun deye onu tokatlayarak uyandirir. Ruhunu kaybeden bir millet yasasa ne olur,
yasamasa ne olur? Yani boyle bir milletin yasamasinin hi¢ bir faydasi yok! Ruhunu kaybetmis bir
millet {ireyip tiirese de cansiz bir bedeni animsatir. Diri iken 6lilye benzer. Hizir (aleyhisselam)
yillardir ruhunu indirmis tiirkiin iizerine. Onu yasatip korusun diye. Hizir'dir bizleri beyaz-kirli
atinin iizerinde istikbale gotiirecek olan. Pek ¢ok seven kalpleri ugurdu sevgi bahgesine. Butalini
butasina kavusturdu. Atini diisman karsisina siiriip askere komutan oldu. Milleti diismandan,
olimden korudu. Tiirkliik onun yiiceliginde fethettigi u¢ noktalarda Biiylik Tiirk adin1 kazandi. O
milleti yasatdik¢a, millet de hafiza kitabinda onun adina epey destanlar iiretti. Ruhuna ates yakip
sOlen yaptilar. Hizir ismini dile getirip ates lizerine tencereler asildi, sofralar kuruldu ve ag karinlar
doyuruldu. Beyaz atl1 prensin gonlii hos olsun diye. Hizir (aleyhisselam gibi peygamber {istad1 bir
kutsalin varsa, o, tanridan ebedi dirilik kazanmissa, Ozgiirliik glinesi istedigin anda yaninda
bulunuyorsa, zor giinlerde kardesin, yoldayken arkadasin, derdine sirdas ve ortak oluyorsa, elinden
tutup ruhuna dogru kaldirirsa, demek ki dogru olan budur. Yiikselmek istersen, o halde her zaman
ona dogru bakmalisin! Saman deyimleri gibi dilegini tek Tanri'dan isteyip, eline kalem alip Hizir'in
ruhunu ¢agirmalisin. Oguz babanin ve Korkut dedenin ebedi ruhu huzur iginde olsun diye!

Hizir tiim mertebelerde iigliige baghdir. Ugliigiin sirr1, onun mahiyetinde saklidir. Ruhun iigliikten
gecip, dolanip duruyor yerle gok arasinda. Bir eli hakta, bir eli toprakta. Hizir alyehisselam
konusundaki bilgileri de kaynaklarda ii¢ eksende izleyebiliriz. Bunlar dini kaynaklar, ata sézlerinde
ve ritiiellerde. Dini kaynaklarda Hizir aleyhisselam ii¢ isimde, Hizir, ilyas, bazen de Idris adiyla
anilir. Onun Tann tarafindan ytikseldigi derecelere Gok Kitaplarinda farkli bir bi¢gimde isaret edilir.
O bazen peygamber (nebi), bazen de insanlara Hakk yolundan haber getiren elgilere hakkin gercek
yiizlinli gdsteren iistad (Ruhullah) gibi nitelendirilmektedir. Tarikat ehli ona veli, sufilerse evliya
diyerek secde edip dururlar. islam inangmna gore Hizir'a (aleyhisselam) peygamberlik, hikmet ve
sultanlik verilmistir ve bu yilizden kendisine “miiselles bi'n-ni'me” — “li¢ nimet verilen” kimse
olarak hitap edilmistir. Halk deyimlerinde de Hizir a ii¢ isimle — Hizir Nebi (yada Hizir ilyas), Hizir
Ellez ve Hizir Zinde- hitap edilmistir.

Hizir mahiyyet itibariyle {i¢ giicli simgeler: ates (tutusmus ates), riizgar (hareketli hava) ve su (akar
su). S0z konusu bu ii¢ gii¢ toprakla (ayag1 yerden ayrilmayan insanla) bir araya gelerek tam bir
diinya olur. Yer ve gok de kendi tamligin1 ve biitiinliiglinii onda bulur. Ates mutlaka tutusmus bir
ates olarak goziikmelidir. Zira o 15181n (Tanr1 nin) belgesidir. Riizgarin durgun deyil, hareketli hava
olmasinin temel nedeni tipki Tanr1 gibi hayy (dir1) olan Hizir'in daglardan riizgar, derelerden sel
gibi gecerek nefesinden yer yiiziine hayat verip onu canli kilmasidir. Kuskusuz ki, ilahir
carsanbalarmn (ilahir c¢arsanbasi olarak nitelendirilen ¢arsanba haftanin Sali giiniine denk gelir)
Hizir'in ruhuyla iligkilidir. Nevruz bayrami olarak bildigimiz bahar bayrami da ¢argsanbalardan 6nce
cillelerden baslar. Soyle ki, ¢illenin gelisi Hizir Nebi torenin baglangicin1 imgeler. Bu anlamda yeni
yilin gelisini simgeleyen bahar bayaraminin Fars¢a “nevruz”, yani “yeni giin” olarak
nitelendirilmesi de bir raslanti geregi olmamstir. (Ocak 2012: 162-164). Isa Mesih'in mevludu
sirasinda hristiyanlarin kar adami - sahta babanin gelisini bekledikleri gibi, tiirkler de Hizir'in
mevludu sirasinda (Hizirzinde toreni) “Riizgar baba”-ni1, Hizir'1 (aleyhissalam) ¢agirmislar. Ates
topragin susuzlugunu, riizgar yerin nefesini, su da onun hayatin1 simgeler. Bu ylizden su hayat
olarak nitelendirilir. Yesillik onunla baghdir. Toprak sdzkonusu bu {ii¢ kutsallikta kavusup
biitiinlesir, hayatina hayat katar. Boylece, Tanri, insan, doga ti¢lityli Hizir simgesinde biraraya gelir,
tam olur. Bu, carsanba kutsalligina 6zgii bir sirdir. Hizir yiiziinii akar suda gérmeye calismislar.
Halk arasinda “akar su kir tutmaz” diye bir tabir bosuna sdylenmemistir. Hatta halk arasinda soyle
bir inang¢ var ki, Hizir (aleyhisselam) her daim temiz olan mekana gelir. Bu nedenle ev ve etrafi
yalniz Hizir torenleri zamani degil, her zaman temiz tutulmaya c¢alisilirdi. Belki yakinlardan gegen

Hizir bir giin o eve de ugrar diye. Hizirin girdigi evden rizik ve bereket kesilmez. (Qocatiirk 2013 :
39-40)
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Tanr1 kendine 6zgli pek cok sifatlar1 Hizir'a (aleyhisselam) da ihsan etmistir. Soyle ki, Hizir
oliimsiizdiir, diinyada ebedi diriliyin yegane temsilcisidir. O, bir ruh olsa da, diledigi zaman gelip
insanlara goziikebilir. Tipki “Ey insanlar! Beni hatirlayin ki, ben de sizi hatirlayayim.” sdyleyen
Tanr1 gibi, Hizir da adim zikredip Onu ¢agiranlarin her daim yardimina kosar. insanlar diinyada bir
Tanri’dan, bir de Hizir'dan (aleyhisselam) rizik ve bereket diler. Tipki Tanr1 gibi Hizir
(aleyhisselam) da kendi ruhundan nefes vererek oliinii bile diriltebilir. Tim mukaddesler- Adem,
Nuh, Ibrahim, Musa, Siileyman, Isa ve Muhammed peygamber gibi (her birine selam olsun) yalniz
Hizir'in (aleyhisselam) omuzunda bu diinyadan kog ettiler. Bu anlamda Tanri'nin yer yiiziinde en
biiyiik kudreti bilhassa Hizir (aleyhisselam) dir.

Pek cok yerde Hizir (aleyhisselam)'in adimna tapinaklar insa edilmistir. Insanlarin itikadina gére
¢ogu zamanlarda bir obayi, bir yurdu diismandan ve yagmacilardan kurtaran bilhassa Hizir'in
kendisidir. O, bazen beyaz bir atin iizerinde, bazen de boz bir kurt kilifinda insanlara gézitkmiistiir.
Biz buna mitolojik hafizamizdan giiniimiize kadar inana gelmisiz. Tirk'iin ilk soy agaci Oguz'u
Hizir olarak bildik. O da dogmadi. Dergahtan bir nur i¢inde inerek geldi. Daha sonra Gok, Isik
Kurt'u ona dost eyledi. Oguzun son giinlerine kadar birlikte ve beraber oldular. Sonraki dénemlerde
Mete, Atilla, Cengizhan, Emir Teymur, Ortugrul Qazi gibi hakanlarin ordusuna lidelik edip onlar1
zaferden zafere tasidi. (Qocatiirk 2005). Diinyay1 fetheden Tiirk hakanlar1 “iyi amel dinin yarisidir.”
deyip, amellerini bir araya getirerek Dergaha yiikselmek istedi. Zafer umuduyla Tanri'dan dilek
dileyerek ata bindiginde ordunun basinda Hizir (aleyhisselam)1 Boz Kurt kilifinda gordi. “Kurt
ayagl sayali olur” sOyleyen dedeler Boz Kurt ordunun basinda gériinmeden ayaga kalkmaz, her
hangi bir eyleme gecmezlermis. Kurt gibi hareket etmek i¢in onun sesini duyacak an1 beklemisler.

Boylece Tiirk toreleri Hizir'in ruhuna tapinarak ayakta durdu. Zaman-zaman Diinya biiyiikliiglinde
pek cok diinyalar, hakanliklar kurdu. Masal diinyamizdan baktigimizda Hizir'in ruhunu goriiriiz
destanlarimizda. Zira Tiirk milleti kan1 ve ruhuyla Hizir ismine baglidir. Tipki1 ruh bedende oldugu
gibi... Butalilar gibi Hizir da bu milletin ruhudur. Buta Hizir'dan bir isarettir, hayati simgeler.
Muhabbet, sevgi destanlarimizdan agilan diinyalarda Hizir Ruhunun gergek belgesi butadir. Buta
anne rahmindeki ¢ocugu, diinyanin yarisini, yerle gokleri, ruhla cismi animsatir. Kavusan butalar
asikla masukun, ruhla cismin vuslati, biitiin, tam bir diinya anlamina gelir. Buta ebedi hayati ve
yasami simgeler. Buta Hakk Dergahindan gelerek yer yiiziine Hizir Ruhunda iner. Hizir buta elini
uzatarak (el de butaya benzer-N.G.) Tanri'nin segtiklerinin gonliinii ferahlatir, huzura kavusturur.
Riiyasinda butasini vererek ruhun cisme konmasi gibi iki eli bir-birine kavusturur. Uyanib kendi
yarine kavusunca kopuzu ve sazi eline alarak asik olur. Kopuz da bi¢imsel olarak butayr animsatir.
Sevgili butalar, asikla masuk vuslata erince yeni-yeni diinyalar, kiigiiciik ¢ocuklar dogsun diye
biitliinleserek bir diinya olur. Bdylece artan, iireyen, degisen diinyada hayat ebedi olarak devam
ediyor.

Agac dikmekle uzun Omiirlii olacaklarina inanan Tiirkler agaglar1 da “ilireyen” ve “kisir” diye iki
tiire ayirmiglar. Onlar kisir, meyve ve lirlin vermeyen agaglarin yanina yurt kurmazlardi. Zira o yede
artim ve ilerleyis olmazdi. Tiirklerin elma agacina iligkin itikadlar1 da Hizir kiiltiiyle alakaliydi.
Elma bir kutsal miijde olarak iireme enerjisinin tasiyicidir. Evlat hasretiyle yiiziinii goklere ¢evirip
Tanri'ya el agip dua edenlerin yardimina bir riizgar gibi Hizir yetisir. O bir elmam ikiye boliip
yarisini erkege, diger yarisint da kadina yedirirmis. Elma yeyen ciftten evlat tiiremis. Boylece
yillarin evlat hasretli géz yaslariin yerini seving ve mutluluk yaslar1 alirmis. Belki de sevenlerin
“yar” olarak adlandirilmasi da Hizir'in ikiye boldiigli yar1 elmadan kalma bir isarettir. Hatta bazi
masallarda ve destanlarimizda “butaverme” térenini Hizir sebet yerine gecen elma ile gergeklestirir.
Soyle ki, elmanin yarisin1 erkege, yarisim1 da kiza yedirir. Bazense Hizir bir elmay1 ikiye boliip
yarisini bir ¢ifte, diger yarisini da bagka bir ¢ifte yedirir. Bir evde erkek, diger bir evdeyse kiz cocuk
dogar. O cocuklar belli bir doneme geldiginde Hizir yeniden gelerek onlar1 “butaverme” téreninden
kegirir.
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Tirkler kutsal agaclar ve pinarlarla beraber daglar1 da tapinak edinmisler. Topraga bagli, zirvesi
goklere ulagan yiiksek daglar1 ve dag silsilelerini gokle yer arasinda bir koprii olarak zannetmisler.
Dogu'dan Bati'ya gecen Tiirk atlilar1 bu daglart gegerken onlara saygi gostererek secdeye
kapanmislar. Ulkenin kalesi olarak bildikleri daglari sirtlanacaklar1 giivenilir bir yer olarak
bilmigler. “El elo, dag daga dayanir” sdyleyen tiirk insani dagi abi olarak bilmis, sikintili
zamalarinda dertlerini onunla paylasmisdir. Tiirk obalarinda dag basinda kiz kaleleri epey c¢oktur.
Acaba tiirklerin kizlarmin adina bunca kale insa ettirmelerinin nedeni ne olabilir? Tiirkiin erkeklik
simgesini basortiiyle karistiranlar tarihi bilerekden inkar ederler. Tiirk itikadlarina goére tapinaklar
bakirelik nisanesidir. Fakat bir milletin kutsalligin1 bir kizin bakireliginde aramak o millete
hakarettir. Tirkler kizina da ogul nazarindan bakarak ona “oglum!” diye seslenecek kadar yegane
milletdir. Eger herhangi bir tiirk erkegi kizinin namina bir kale yaptirmis olsaydi, kuskusuz o kaleyi
“Kiz kalesi” degil, “Ekek (oglan) kalesi” ismini verirdi. Tiirk erkegi ve kizi her ikisi Tanr1 belgesi
olan tapinak kutsalligima ulastigi halde, bu topragi kiz namina yikmak isteyenler zannetiler ki,
tirkler de bu yikimla maglup olacaktir. Oysa, Kiz kalesi Oguz kalesi (tapinagi) demekti. Kiz-guz-
oguz kaleleri bu c¢ografyanin oguzlara ait oldugunun somut delilidir. Hazarlilar da isimlerinden
goriildiigii tizere Oguz soyundandir. Hazar (guz-er)-Oguz er, yani guz-kutsal ates, er de yigit, erkek
anlamindadir. Bu da atesten tiireyen Insan — Oguz anlamina gelir. Hizir (aleyhisselam) da kutsal ruh
gibi atesi, 15181 simgeler. O halde tiirkiin soy agact Oguz bilhassa Hizir'in (aleyhisselam) kendisidir.
(Qocatiirk 2013 : 51-52].

Kaynaklar Hizir (aleyhisselam)'in Tanr1 buyruguyla gergeklestirmis oldugu misyonu soyle tasvir
eder: “O yer yliziinii gezerek zor durumda olanlara yardim eder, baz1 doga olaylarina miidahele
eder, gerekli olan insanlara gizli ilm 6gretir. Bitkilerin ¢gimlenmesine (tomurcuklanmasina), hayvan
stiriilerinin iiremelerine ve insan soyunun artip ¢ogalmasina siirekli yardimer olur. Yaralilarin ve
hastalarin iyilegsmesine ve sifa bulmasina, ailede rizkin ve bereketin artmasina yardim eder. Yeni
dogmus bir bebegin ve dlmek iizere olan hastanin yaninda olur. Yola koyulan yolcu ona emanet
edilir. Hatta Hizir' i karada, Ilyas'in da denizde zor durumda kalanlara yardim ettigi yoniinde bir
inang da var. Hizir emanetin koruyucusu olarak nitelendirilir ve insanlar birbirilerine bir sey emanet
ettikleri zaman “Bu Hizir'in emanetidir” derler. Hizir ¢esitli bicimlerde yardim isteyenlerin
yardimina kosar. Anlatilanlara binaen, Hizir insanlara genellikle beyaz sakall1 ve elinde asas1 olan,
kisinin tamidig birisinin kilifinda, dilenci ve yoksul dervis olarak yada beyaz (veya boz) atin
sirtinda, yiiziinde yesil ortiisii, belinde mizragi olan birisi gibi goziikiir.

Hizir itikadina gore O'nu gormek isteyenlerin arzusu kesinlikle gergeklesir. “Qul zorluk
cekmeyince Hizir yetismez” inanct Kur'an'i Kerimin “Beni hatirlayani, Ben de hatirlarim.” ayetiyle
tamamen bagdasmaktadir. Rivayetlere gore Kur'an'i Kerim bu diinyada oldugu siirece Hizir ile
kardesi Ilyas da hayatta olacak ve Kiyamet giiniine kadar kalacaktir. Halk deyiminde belirtildigi
gibi: “Her geceni Kadir bil! Her geleni Hizir bil!”

Hizir'in ruhuna uygun bir dille anlatmaya g¢alistigimiz tiim hususlardan belli oldugu ilizere Hizir
imgesinin tiirk mitolojisinde 6zgiin bir yeri, benzersiz bir rolii vardir. Binaenaleyh tiirk mitolojisinin
Hizir inanc1 ekseninde ilerleyisi meselesini felsefi diizlemde ele almanin miimkiin olacagini
sOyleyebiliriz. Biyiik tiirk ismini tasimaktan seref duyan toplumlarin hafizasina referansta
bulunarak tiirkiin ortaya ¢iktig1 tarihten glinlimiize nazar ederek bu diinyanin u¢ noktasindan Hizir
Ruhunun nasil parlak bir sekilde nur sactigini gorebiliriz. Hunlarin, Saklarin, Gok Tirklerin,
Hazarlarin, Uygurlari, Kipgaklarin giiniimiize ulasan mitolojik kaynaklarmin yani sira, Katkaz —
Azerbaycan, Anadolu tiirklerinin, Tiirkistan halklarinin —tiirkmen, 6zbek, kirgiz, baskird ve
kazaklarin, Sibir tiirklerinin —yakut, hakas, sor, kumuk, kalmik vd. tiirk torelerinin hafizalarina
kazilanlar1 bir araya getirmekle genel manzarayr tasvir etmek, eski hafizayr canlandirmak
mimkiindiir. Tiirk milleti i¢in Diinya bir biitiindiir ve onun farkl sekillerdeki goriiniimleri bu
diinyada farkli olmaktadir. Esasta ise Kozmos tamdir, diinya tamdir ve o halde bir milletin ruhani-
manevi ve maddi yasam tarzi da bir biitiin olusturur. Bunu anlamanin yoluysa mitoloji diislincenin
imgelerini anlamaktan, duymaktan gecer. OKupmynckuii 1974: 124).
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GOk Tanr1 gibi Hizir't duymayan tiirkiin de ruhu noksandir, tam degildir ve onun giiniimiizde
gercek anlamda ruhani, manevi ve akli gelisimi imkansizdir. Eski tag anit yapitlarinin hafizasina
“Tengri” diye yazilan Gok Tanr1 aslinda literal anlamda Sema anlayisiyla bagdasir. Goklerin maliki
olarak diisiiniilen Ilahi Varlik sonradan hafizalarda tiim gok katmanlarinin maliki olarak mevcudatin
ilk Yaraticisi, ilk Sebebi olarak anilacaktir.

3. SONUC

Tirklerin mitolojisinde tiim temel ozellikler hayirseverlik ve adaletle siki bir sekilde iliskilidir.
Kozmik ve bu diinya nizaminin temel ¢izgisini bilhassa adalet ve hayirseverlik olugturmaktadir.
Onlan biraraya getiren husus kurtariciliktir. Tiirk mitolojisi ve felsefi diisiince sistemi s6z konusu
bu {li¢ “mantiki ve sezgisel-etik prensip” lizerine insa edilir. Tiirk mitolojisinde kurtaricilik bilgelik
sinirlarinin disinda degildir. Bunun kendine 6zgii felsefi bir hikmeti vardir. O, bilgelik hususunda
[lahi mantigin ve Insan aklinin sentez edilmesinde kendi ifadesini bulur. Séyle ki, bilgeligin
kaynagi Ilahi gergekleri kabul etmekte saklidir. Bunun sayesinde insan mantig1 kutsallig1 anlamaya
caligir. Yukarida belirtilen 6zelliklerin anlasilmasi agisindan Hizir imgesi son derece giincel bir
meseledir. Hizir gergekte belirtilen felsefi 6zellikleri kendinde sentez eden bir imgedir. O, ¢ok
eskidir, evrenseldir, manevidir ve Diinya nizamin yeterli derecede biliyor. Bu 6zelligine gére Hizir
manevi olanla insani olanin birligidir. Hizir bir imge olarak siirekli rasyonellikle irrasyonelligin,
mantikli olanla i¢giidiinlin “kesistigi alanda” ortaya ¢ikar. Hizir'a bilhassa s6z konusu bu agidan
bakmak suretiyle O'nun derin anlamina vakif olmak miimkiindiir. Tam bu noktada bilingaltindan
bilince, i¢giidiiden mantiga dinamik olarak ge¢mek ihtiyact dogar. Bunun 6rnegi tasvirde felsefi
semantikten mitolojik semantige ve aksi gecitlerdir.

Hizir kiiltii genel olarak tiirk mitolojisi ve felsefesinde 6zel bir konuma sahiptir ve kendine 6zgii bir
fonksiyonu vardir. Bu, Hizir'in bir imge olarak diger benzer imgelerden bir ka¢ dnemli 6zellige
gore farklilik arzetmesiyle iliskilendirilir. Mitolojik tasavvurlarin sembolik bir dille ifadesi tiirk
halklarinin ne 6l¢iide zengin ruhani ve manevi degerlere sahip oldugunu agik bir sekilde dile getirir.
Biz, gercek durumu bodyle semantik bir baglamda mezkur acidan daha derinden dile getirmenin
miimkiin olacagin1 diisiinerek konuyu ayni islupla ele aldik. Geldigimiz sonuglarin felsefi
terminolojideki ifadesinde dikkat edilmesi gereken bazi hususlara isaret etmegi uygun goriiyoruz.
Her seyden 6nce tiim tiirk halklarinda Hizir ruhu diye bir ruh mevcuttur. Ikinci felsefi 6zellige
gelince bu da sdzkonusu ruhun direk Tanri'ya bagli oldugu yoniindedir. Yani Hizir gerceklestirdigi
biitlin eylemleri Tanri'nin ruhunun istekleri olarak yerine getirir. Bu anlamda Hizir ruhunun
kutsallig1 bilhassa kutsal ve ylice ruhu sembolize etmesinden dolayidir. Nihayetinde iigiincii 6zellik
Hizir'in bilge bir ihtiyar olarak diger imgelerden farklilik arzetmesiyle ilgilidir. Bu 6zelligin felsefi
anlami epey derindir. Bizim yukarida “yiiyiirek semantik alanda” Hizir'la ilgili bahsettigimiz
hususlar ve tasviri yaklasimlardan belli oldugu iizere Hizir {lahi Ruhu ve mantiken somut halde
ortaya ¢ikan Bilge Ihtiyar'i simgeler. Hizir bilhassa Ilahi Ruh'un ve Bilgeligin somutlasdig
fenomendir. Mitolojik ve felsefi diislince baglaminda Hizir'in nefesinin oldugu evden nizik ve
bereketin eksik olmayacagina iliskin inan¢ aslinda genellikle tim riziklarin temelinde manevi
arinmanin oldugu diisiincesinin ifadesidir. Bu bir ideya olarak ¢ok gii¢lii ve faydalidir. Binaenaleyh
ylizyillarin zor siavlarina ragmen tiirk insaninin adaletten, ahlaktan, arinmigliktan ve maneviyatdan
taviz vermedigini ruhunu kaybetmedigini sdyleyebiliriz. Zira Hizir'in Ruhu onun damarlarinda
akan kanina ve ruhuna niifuz etmis! Diinyanin adaleti de bilhassa buradan gii¢ alir!

Meseleyi felsefi agidan degerlendirecek olursak, soyle diyebiliriz: Hizir manevi olanla ve cismani
olanin birligi seklinde ortaya ¢ikar ve insanlar i¢in anlasilir hale gelir. O, asla ne tam olarak manevi
ne de cismani olarak tezahiir eder. Bunun i¢in Hizir'1in farkli kiliflarda gériinmesi gerekir. Hizir i¢in
onemli olan maddi veya cismani olmak degildir. Yine Hizir i¢in amag fiziksel olarak var olmak
degildir. Onun fiziki olarak varligrt manevi ve kutsal olani, adaleti ve Tanri'nin emirlerini iletmek
igin bir aractr.
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Bu anlamda Ruh olan Hizir Cism olan Hizirdan daha énemlidir. Bu hususun Hizir imgesinin felsefi
diisiince sistemindeki yeri ve rolii agisindan Oonemli bir sonu¢ oldugunu diisiiniiyoruz. Hizir
Diinya'y1 kurtaran tiirk medeniyetinin baslangici oldugu kadar, ayn1 zamanda sonuglarindan biridir.
Bu imge tiirk diislince tarzina ve yasam felsefesine bir ruh gibi dylesine naksolunmus ki, onu
genellikle s6z konusu medeniyetin mahiyetinden ayirmak imkansizdir.
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